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Філософські науки. 2004. Вип. 6. С. 7-15 Рііііоз. Всі. 2004. N 6. Р. 7-15

ФІЛОСОФІЯ

УДК 14 (091) 430 „18” (092)

ГЕГЕЛЬ ПРО ДІАЛЕКТИКУ ЯК КУЛЬТУРУ МИСЛЕННЯ
Василь Лисий

Львівський національний університет імені Івана Франка,
вул. Університетська, 1, Львів 79000, Україна, кафІО5@/гапко.^^.иа

Розглянуто гегелівський варіант інтерпретації філософської культури мис­
лення. Критерій такої культури - діалектика, яка водночас є її формою. Пластичний
характер культури філософського мислення ґрунтується на трьох формах діалектич­
ного процесу: перехід, рефлексія, розвиток. Мислення на рівні сутності є особливим
рівнем його культури - спроможністю мислити діалектичну суперечність.
Ключові слова: культура мислення, діалектика, логіка, суперечність, перехід, реф­
лексія, розвиток.
Поняття культури міцно усталилося в сучасному мовленні (і щоденному, і

науковому). Однак філософське поняття культури і далі є невизначеним. Стосу­
ється воно, насамперед, сфери людського мислення в його найзагальніших, інварі­
антних характеристиках, які виявляються у формах діалектичного процесу (пере­
хід, рефлексія, розвиток). Дослідження цієї проблеми безпосередньо пов’язане із
завданням сформувати науковий метод вивчення природних, соціальних та духов­
них об’єктів і практичної об’єктивації наукового знання. Принципові ідеї щодо
розуміння діалектики як культури мислення висунув німецький філософ Гегель.

У «Науці логіки» він виокремив основні види зв’язку категорій мислення:
перехід, рефлексія, розвиток. У працях М.О. Булатова («Деятельность и структура
философского знання». - К., 1976. - 215 с.; «Диалектика и культура». - К., 1989. -
216 с.) проаналізовано сутність вираження суперечності в логіці понять, зв’язку
діалектики і культури. Е.В. Ільєнков у своїх роботах (зокрема в «Философии и
культуре». - М., 1991. - 463 с.) порушує питання діалектичної суперечності як ос­
нови культури мислення загалом, критичності й самокритичності як вищих ознак
філософської культури мислення. В.А. Босенко («Всеобщая теория развития». —
К., 2001. - 470 с.) розглядає сутність теоретичної культури мислення та місце в ній
«зовнішньої» і справжньої діалектики. Однак важливо спрямувати дослідницькі
зусилля на аналіз конкретних форм діалектичного (перехід, рефлексія, супереч­
ність, розвиток) у контексті загальних характеристик філософської культури мис­
лення.

Мета статті — обґрунтувати, на основі фундаментальних ідей Гегеля, справ­
жній та єдиний критерій філософської культури мислення - діалектику. Актуалі­
зація в дослідженнях проблем діалектики в різних аспектах має і завжди матиме
філософську цінність і доцільність. Про це переконливо свідчить історико-
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філософський досвід, особливо стосовно з’ясування ролі діалектики в розкритті
суті філософської культури мислення. Діалектика, закономірно, - найзагальніша,
завершальна форма філософського знання, а тому є вичерпною формою культури
філософського мислення. Однак культура мислення, основана на діалектиці, є все-
загальною не тільки тому, що це визначається місцем діалектики в структурі філо­
софського знання: оскільки діалектика в її гранично загальній формі є логічною,
тобто поняттєвою, то її принципи, як і принципи логіки (трансцендентальної в
кантівському розумінні й спекулятивної в гегелівському), збігаються. Тому «логі­
ку як науку цікавлять зовсім не «специфічні риси» мислення фізика чи хіміка,
економіста чи мовознавця, а лише ті всезагальні (інваріантні) форми й закони, у
межах яких мислить будь-яка людина, будь-який теоретик. У тому числі й сам ло­
гік за професією, який спеціально мислить про мислення» [1, с. 203]. Діалектика
як культура мислення досліджує принципи, форми, які є інваріантними і для мис­
лення про зовнішній світ, і для мислення про саме мислення.

Чому діалектика є культурою саме мислення? Адже стихія філософування
може здійснюватися не тільки у сфері мислення, тобто не тільки за допомогою
поняття. Однак, на думку Гегеля, «немає ні одного предмета, який, узятий сам со­
бою, піддавали б настільки суворому, іманентно пластичному викладові, як розви­
ток мислення в його необхідності; немає ні одного предмета, який такою мірою
вимагав би такого викладу» [2, с. 91].

«Пластичність» мислення і є ознакою його діалектики, тобто культури. І та­
ка особливість мислення цілком адекватна суті нинішнього соціального буття.
Рухливість, неабияка суперечливість, характерні для нашого життя, зумовлюють
необхідність особливої культури мислення - саме такою є діалектика. На жаль,
сьогодні можна навести лише поодинокі приклади дослідження закономірного по­
єднання діалектики й культури. Та, зрозуміло, це ще більше актуалізує проблему,
оскільки філософська культура набуває загалом значення одного з найпріоритет-
ніших напрямів становлення особистості. Особливо це стосується діалектики.
Адже, скажімо, «для справді культурного в логічному аспекті розуму поява «су­
перечності» - це сигнал появи проблеми, яка є нерозв’язаною з допомогою вже ві­
домих, заштампованих інтелектуальних дій, сигнал для включення мислення у
власному значенні цього слова як самостійного дослідження («осмислення»)
предмета, у вираженні якого ця суперечність виникла. І розум від самого початку
потрібно виховувати так, щоб суперечність слугувала для нього не приводом до
істерики, а поштовхом до самостійної роботи, до самостійного аналізу речі.

Давно відомо, що будь-яка мудрість починається з подиву - зі здатності
дивуватися, з’ясовуючи, що речі, які здавалися раніше і тобі, й іншим самооче­
видними, загальновідомими і саме тому такими, що не вимагають розмірковувань,
раптом стають загадково-незрозумілими, діалектично підступними. «Діалектика,
діалектичне мислення — це не містично-таємниче мистецтво, доступне лише ви­
браним. Це просто дійсна логіка специфічно людського мислення, і виховува­
ти її потрібно вже з дитинства. Інакше буде'пізно» [3, с. 49].
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Отже, поняття «діалектика» й поняття «культура мислення», «куль­

тура думки» - внутрішньо єдині. Йдеться, звичайно, не про традиційно-логічну,
основану на розсудкові культуру мислення, хоча й вона зберігає свій сенс і зна­
чення - зрозуміло, у певних межах. Адже, як пише Гегель, «не тільки в теоре­
тичній, а й у практичній галузі не можна обійтися без розсудку»
[4, с. 203]. Це, на думку мислителя, пов’язано з тим, що «для філософування не­
обхідне насамперед усе, щоб кожну думку ми мислили з усією її точністю і щоб
ми не залишали її невиразною й невизначеною. Але традиційно також говорять,
що розсудок не повинен заходити надто далеко, і це твердження правильне,
адже розсудкові визначення, зрозуміло, не є остаточним результатом, вони,
навпаки, конечні, кажучи точніше, мають такий характер, що, доведені до крайнос­
ті, перетворюються на свою протилежність... Діалектичний момент є зняття та­
кими конечними визначеннями самих себе і їхній перехід до своєї протилежно­
сті» [4, с. 205]. Тому, коли говорять про культуру мислення, йдеться саме про діа­
лектику, що основана на серцевині людського інтелекту, - розумові. Міркуючи з
цього приводу, німецький діалектик зазначає: «треба погодитися з тим, що ви­
вчення, яке має своїм предметом способи й закони дії розуму, повинно само со­
бою представляти величезне зацікавлення, принаймні не менше, ніж пізнання
законів природи та її окремих утворень» [5, с. 127].

Культура мислення у формі філософської діалектики - явище історич­
не. У такому аспекті варто розглядати відомий ряд історичних форм діалектики,
серед яких, зокрема, вагоме місце належить діалектиці древніх як мистецтву вести
суперечку та діалектиці як системі суб’єкт-суб’єктних відношень і як діалогу
(Фейєрбах). Першу розробили софісти і розвинув Платон у сократичних діало­
гах. Хоча, на перший погляд, софістична діалектика була спрямована на вміння
виявити парадокс, суперечність у висловлюваннях співрозмовника, зму­
сити його стверджувати діаметрально протилежне до того, що говорив раніше,
водночас вона була і є своєрідною формою культури мислення. І річ не тільки в
тому, що такій формі діалектики притаманна толерантність у діалозі співрозмов­
ників, толерантність як плюралізм думок, а не їхній монізм. Така діалектика, мож­
ливо, має глибший культурний потенціал. Адже «культура суперечки, куль­
тура дискусії, що має мету з’ясувати об’єктивну, щоразу конкретну істину (адже
іншої істини й не буває), - це дуже важко засвоювана культура. Вона передба­
чає вміння поглянути на речі з протилежного погляду, звичку запитати себе:
«А що, коли припустити зворотне?». Уміння справді грамотно сперечатися (а не
сваритися!) з іншою людиною - із зовнішнім опонентом, якого ти визнаєш рівним
собі, - є основою другого, ще ціннішого рівня, - уміння сперечатися зі самим со­
бою, тобто основою самокритичності мислення. А самокритичність - це синонім
самостійності мислення. Без неї твій розум назавжди залишиться залежним від
чужого розуму, від розуму іншої людини, яка стояла б поруч і непринадно
критикувала кожну однобічність погляду, яку ти допустив (у філософії її назива­
ють абстрактністю), твою дитячу схильність дивитися на все зі свого вузького по­
гляду. Тому «вміння постійно полемізувати зі самим собою, без наявності зов-
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нішнього опонента, є ознакою вищої - діалектичної - культури розуму»
[З, с. 50-51].

Однак історія діалектики «згортається» до її теорії, логіки. Це означає, що
й діалогічно організоване розмірковування (полемічна діалектика) в разі необ­
хідності стає системно побудованою теорією, логічною формою діалектики. Ос­
тання, тобто теорія діалектики, грунтується на трьох формах діалектичного про­
цесу: «перехід» - «рефлексія» («видимість») - «розвиток». Ці форми діа­
лектичного процесу мають відповідні сфери своєї реалізації. «Перехід до другого,
- пише Гегель, - є діалектичним процесом у сфері буття, а видимість у другому є
діалектичним процесом у сфері сутності. Рух поняття є, навпаки, розвитком,
завдяки якому покладається лише те, що вже є в собі» [4, с. 343].

Відповідно до форм діалектичного процесу розрізняють категорії, рефлек­
тивні визначення та поняття - саме через них виражається діалектика як фо­
рма культури мислення. Тобто культура володіти формами діалектичного. Що­
до першої форми діалектичного процесу, то дослідження (усвідомлення) приро­
ди категоріальних форм засвідчує, що «кількість - якість», «буття - ніщо»,
«конечне - нескінченне» і т. д., взяті самі собою (абстрактно) піддаються зміні,
зазнають переходу (перетворення) одна в іншу, що й засвідчує (чи доводить) їх­
ню взаємну змістовність. Суть не в «перестрибуванні» від одного аспекту до ін­
шого, а саме в їхньому внутрішньому переході. Тут «необхідно шукати, про­
стежувати і виражати перехід від одного до іншого», «при цьому необхідність
вказаного переходу потрібно виявити в складі кожної з протилежностей, що вза­
ємно перетворюються, і виразити в теоретичних, термінологічно-суворих визна­
ченнях кожної з них» [6, с. 130]. Культура діалектичного мислення вимагає не
просто переходу, а взаємопереходу, тобто охоплення цілісності процесу в думці.
Тому Гегель слушно зазначає: «для того, щоб була покладена цілокупність,
необхідним є подвійний перехід, не тільки перехід однієї визначеності до своєї
другої, а й перехід цієї другої, повернення її до першої. Завдяки першому перехо­
дові тотожність цих двох визначеностей є тільки в собі; якість міститься в
кількості, яка, однак, тим самим є поки ще однобічною визначеністю. Що
остання, навпаки, так само міститься в першій, що її так само дано лише
як зняту, видно з другого переходу - з її повернення до першої. Це заува­
ження про необхідність подвійного переходу дуже важливе для всього науко­
вого методу» [2, с. 414—415]. Важливість «подвійного переходу» істотна в тому
аспекті, що усувається можливість «домішувати форми кількісного до суто які­
сних форм мислення» (формами кількісного, зокрема, є числа). А це, у свою чергу, і
є ознакою філософської культури. «Саме в молодшому періоді філосо­
фування, - пише Гегель, - числа ... вживав, наприклад, Піфагор для позна­
чення загальних, сутнісних відмінностей. Це було підготовчим ступенем до суто
мислячого розуміння; лише після Піфагора віднайдено, тобто усвідомлено особли­
вим чином, самі визначення думки. Однак повертатися від останніх назад до чи­
слових визначень - це властиво мисленню, яке відчуває себе безсилим, яке, на
противагу існуючій філософській культурі, що звикла до визначень думки, приєд­
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нує до свого безсилля смішне бажання видавати цю немічність за дещо нове,
піднесене і за прогрес» [2, с. 416]. «...Проти цього, - продовжує філософ, - доводить­
ся заперечувати так само, як проти будь-якої символіки загалом, за допомогою
якої нам пропонують зображати чисті поняттєві, або філософські, визначення. Фі­
лософія не потребує такої допомоги ні з чуттєвого світу, ні з боку представляючої
здатності уяви, ні навіть з боку тих галузей її власного грунту, які їй підлеглі й
визначення яких тому не підходять для вищих її сфер і для цілого»
[2, с. 416].

Щодо рефлективних визначень сутності (тотожність, відмінність, проти­
лежність, суперечність, позитивне, негативне тощо), то вони є глибшим рів­
нем вияву діалектичної культури мислення, яка становить умову філософу­
вання загалом. Саме в цьому аспекті Гегель і підкреслює, що «одне з найважли­
віших пізнань - це осягати й дотримуватися того погляду на цю природу
розглядуваних рефлективних визначень, що їхня істина полягає лише в їхньому
співвідношенні одне з одним і, отже, у тому, що кожне з них у самому своєму
понятті містить інше; без знання цього не можна, власне кажучи, зробити й кро­
ку в філософії» [7, с. 63].

Річ у тому, що є відмінність між визначеннями буття (відповідно, категорі­
ями) і визначеннями сутності (відповідно, рефлексією). Якщо в бутті все безпосе­
реднє і рядопокладене (скажімо, кількісні зміни можуть бути без якісних, тобто
якість є зовнішня щодо кількості), то в сутності все є опосередкованим і відносним
(скажімо, позитивне не існує без негативного, як і навпаки, тобто все існує стосов­
но іншого). Мислення на рівні сутності є особливим рівнем його культури. Зро­
зуміло, що пробним каменем цієї культури є спроможність мислити супереч­
ність як певне визначення сутності, адже істотна (суттєва) відмінність і є суперечністю.
Тому, як слушно вважає Е. В. Ільєнков, «загалом ставлення до суперечності є
найточнішим критерієм культури розуму, уміння мислити. Навіть просто по­
казником його наявності чи відсутності» [3, с. 48]. Сам Гегель щодо цього ви­
значився цілком чітко: «у цьому діалектичному, як ми його беремо тут, і, отже, в
осягненні протилежностей в їхній єдності, або, інакше кажучи, в осягненні пози­
тивного в негативному, полягає спекулятивне. Це найважливіший, однак для ще
не досвідченої, невільної здатності мислення - важкий бік. Якщо ця здатність
мислення ще не позбавила себе чуттєво конкретних уявлень і резонерства, то
вона спочатку має вправлятися в абстрактному мисленні, утримувати поняття
в їхній визначеності й навчатися пізнавати, виходячи з них» [2, с. 110-111].

Важливо враховувати, що суть діалектики як культури мислення - це не
тільки твердження, які просто засвідчують її як таку. Мова йде про глибше ро­
зуміння суті цієї культури, особливо щодо, знову-таки, здатності мислити супе­
речність. Йдеться не про розповідь, що таке суперечність, а про спромож­
ність виразити, «показати» її в понятті, на власній стихії мислення. Бо «в ок­
ремому реченні негативність може лише називатися, коли просто сказано, що
такі справи («усе на світі рухається і розвивається», «суперечність є джерелом
руху» і т. д.). Усе це так, усі ці твердження правильні, вони фіксують факти, але
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діалектики в них ще немає. Якщо сказано: «У світі все здійснюється діалек­
тично», то це потрібно показати і на мисленні, тому що, крім мислення, іншого
засобу схопити діалектику речей немає. Форми тверджень, які ми навели, є не зо­
браженням, не вираженням у діалектиці понять діалектики речей, а ... конс­
татацією її. Залишається невираженою «пульсація» і «життєвість», негативність
і рухливість речей. А найосновніше те, що не схоплено сутності всього, що відбу­
вається» [8, с. 106].

Адже сутність усього, що відбувається, саме й полягає в його суперечності,
бо саме остання є істотною (суттєвою) відмінністю. «І якщо ви в теоретичному
визначенні «речі» не виявили і не виразили ось цієї конкретної протилежнос­
ті, на яку обов’язково перетвориться рано чи пізно ця конкретна річ, тобто тієї
протилежності, яку вже якось «уміщено» всередині неї, то ви не виразили (не
зрозуміли) до кінця і її «наявного буття». Бо не розгледіли і не описали го­
ловного — внутрішньо закладеної в ній необхідності переходу до її власне
«другого» [3, с. 120 - 121]. «Ця гегелівська «логічна настанова» не містить жо­
дного ідеалізму, жодної містики, радше навпаки, вона настільки проста, що
швидше може видатися навіть самоочевидною для всякого ознайомленого зі су­
часною наукою. Так, біологія дуже добре усвідомлює тепер, що не можна до кін­
ця зрозуміти «життя», «живий організм», не виявивши в ньому самому тих особли­
востей, завдяки яким цей живий організм рано чи пізно помирає, перетворюється на
неживий предмет. І навпаки, не побачивши і не зрозумівши тих особливостей «не­
живої» матерії (фізико-хімічних умов і передумов, усередині яких народжується
життя), які «через природну необхідність», а не завдяки диву і не завдяки
випадкові цю «протилежність» - живе - породжують, «виокремлюють»
як свій продукт і результат [3, с. 120 - 121].

Нарешті, третьою формою діалектичного процесу, за Гегелем, є розви­
ток. Розвиток є стихією поняття про предмет. Мати поняття про останній, а от­
же, зрозуміти його - значить відтворити його історію, генезу, становлення (поход­
ження), тобто розвиток. У культурі мислення принцип розвитку має особливе місце.
На думку Гегеля, «...культури й дисципліни мислення, завдяки яким досягають
його пластичного ставлення (до предмета наукового розгляду) і долають
нетерпіння рефлексії, що втручається, набувають лише рухом уперед, вивченням і
проробленням усього шляху розвитку» [2, с. 93-94]. Така роль принципу розвитку
в культурі мислення зумовлена тим, що він є інтегрувальним щодо інших
форм діалектичного процесу. Адже розвиток є процесом «переходу»
(взаємопереходу) від одного до іншого ступеня, як вияв, «покладання» того, що
ці ступені вже'до цього переходу (взаємопереходу) були внутрішньо єдині,
рефлектовані один в одному (відображені один в одному). Розвиток є покладан­
ням внутрішнього зовнішнім. Розвиток передбачає, що цей процес є іма-нентним,
внутрішньо необхідним. У нього не «включено» нічого ззовні. Тільки так, за
переконанням німецького філософа, можна адекватно викласти думку як про­
цес. Це «зображення царства думки по-філософськи, тобто в його власній
іманентній діяльності, або, що те саме, у його необхідному розвиткові...»
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[2, с. 81]. Такий рух Гегель називає методом мислення. На думку філософа, його
можна вдосконалювати, поліпшувати в деталях, причому неодноразово. Водночас
мислитель глибоко переконаний, «що він єдино істинний. Це само собою стає
очевидним уже з того, що він не є дещо відмінне від свого предмета і змісту, адже
саме зміст усередині себе, діалектика, яку він мас в самому собі, рухає вперед
цей зміст. Зрозуміло, що не можна вважати науковими які-небудь способи викла­
ду, якщо вони не дотримуються руху цього методу і не відповідають його просто­
му ритмові, адже рух цього методу є рухом самої суті справи» [2, с. 108].

Як відомо, у Гегеля діалектика мала логічну форму, адже її філософ
виклав у своєму основному творі - «Наука логіки». Тому діалектика в нього -
це логіка, тобто діалектика як логіка. Діалектика є формою розгортання, викладу
змісту вчення про мислення (теорії мислення у всезагальній формі). Щоб осяг­
нути діалектику, перетворити її на спосіб власного мислення, на його культуру,
необхідне вивчення такої логіки, якою є «Наука логіки» Гегеля. Звичайно, це не­
легко, адже йдеться про саморух, який не підлягає ілюстраціям, чуттєвій даності
тощо. І, попри це, її вивчення є обов’язковою умовою вияву культури мислення,
якою і є діалектика. Знову-таки, йдеться про діалектичну логіку Гегеля, а не
традиційну (формальну). Німецький мислитель називає діалектичну логіку ще
спекулятивною, а не формально-розсудковою. «У спекулятивній логіці, - пише
Гегель - міститься суто розсудкова логіка, і першу можна відразу ж перетвори­
ти на останню; для цього потрібно тільки викинути з неї діалектичне і розумне, і
вона перетвориться на те, чим є звичайна логіка...» [4, с. 210]. Діалектичне і
розумне - це предмет становлення і вияву справжньої культури філософського ми­
слення як стихії надчуттєвого. «Система логіки, - проголошує німецький діалектик,
- це царство тіней, світ простих сутностей, звільнених від усякої чуттєвої кон­
кретності. Вивчення цієї науки, тривале перебування і праця в цьому царстві тіней
є абсолютною культурою і дисципліною свідомості. Свідомість робить тут справу,
далеку від чуттєвих споглядань і цілей, від відчуттів, від світу уявлень, що мають
лише характер погляду. Розглядуване зі свого негативного боку, це заняття полягає
в недопущенні випадковості резонуючого мислення і свавілля, що виражається в
тому, що замислюються над ось цими або протилежними їм основами
і визнають їх (правильними)» [2, с. 113]. «Але, - продовжує філософ, — голов­
но завдяки цьому заняттю думка набуває самостійності й незалежності. Вона
звикає обертатися в абстракціях і рухатися вперед з допомогою понять без чуттє­
вих субстратів, стає безсвідомою силою, здатністю вбирати в себе всю іншу різ­
номанітність знань і наук у розумну форму, схоплювати й утримувати її суть,
відкидати зовнішнє і таким чином виявляти в них логічне, або, що те саме, напов­
нювати змістом усякої істини абстрактну основу логічного, раніше набуту зав­
дяки вивченню, і надавати логічному цінність такого всезагального, яке більше
вже не перебуває як дещо особливе поруч з другим особливим, а підноситься над
усім цим і становить його сутність, те, що абсолютно істинне» [2, с. 113].

Звичайно, дослідження сутності діалектики як культури мислення не по­
винно обмежуватися сферою філософії Гегеля, тим більше тільки його «Наукою
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логіки». Необхідною умовою її формування є вивчення всієї історії філософії, а от­
же, це зумовлює необхідність досліджувати всю історико-філософську базу
діалектики в її культурологічному значенні як єдино істинного способу
філософського мислення, його культури. Адже історія філософії - це й історія
самопізнання діалектики. Традиція останньої завжди актуальна в аспекті
духовної культури загалом і культури філософського мислення зокрема. Тому
«людям, які бажають виховати в собі діалектичний розум, уміння діалектично
мислити, діалектично оперувати поняттями і діалектично ставитися до них,
вірним помічником буде вивчення історії філософії, розвитку найкращих
взірців класичної і сучасної наукової думки» [3, с. 56]. У тому числі й думки
Г. В. Гегеля, автора останньої системи «світової філософії».
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СИСТЕМА ОСВІТИ В УКРАЇНІ ТА її ПЕРСПЕКТИВИ:
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Розглянуто тенденції розвитку освіти в Україні в контексті глобалізації та єв­
ропейської інтеграції. Інформатизація суспільства зумовлює розбудову системи
освіти як безперервної та баг аторівневої. Водночас реформування освіти в Україні
здійснюють відповідно до європейських стандартів, які орієнтують на утвердження
національної системи освіти та перехід до постнекласичної парадигми.
Кіючові слова: безперервність освіти, багаторівневість освіти, некласична парадиг­
ма освіти, постнекласична парадигма освіти.
Людство ввійшло в XXI ст., яке ЮНЕСКО оголосило століттям освіти. Це

означає, що міжнародне співтовариство визнало освіту як домінанту не лише в
розв’язанні глобальних проблем, які переживає людство, а й у формуванні духов­
них підвалин нової екоінформаційної цивілізації. Сьогодні освіта є потужною со­
ціальною інституцією, яка може й повинна формувати духовно-інтелектуальний
потенціал нації як запоруку її соціально-економічного поступу. «Загальновизнано,
- пише Є. Марчук, - що майбутня успішна економіка буде економікою доміну­
вання якісно нового капіталу, безпосередньо пов’язаного з якістю людської осо­
бистості та ефективністю соціальної організації» [4, с. 109]. Досвід високорозви-
нених країн переконливо свідчить про перехід еволюційної домінанти поступу су­
спільства від системи господарства до системи освіти й науки.

Треба зазначити, що рівень та якість освіти ООН визнала показниками роз­
витку людського потенціалу, який забезпечує соціально-економічний прогрес сус­
пільства загалом. Тому високорозвинені країни щораз більше інвестують в освіту,
позаяк вона забезпечує формування не лише інтелектуального, а й гуманітарного
потенціалу нації. Останній визначається рівнем психічного та фізичного здоров’я
нації, її соціального благополуччя, моральності, духовності, інтелектуального роз­
витку, психологічної єдності, гуманітарної активності [4, с. 109]. Саме гуманітар­
ний потенціал уможливлює багате та успішне суспільство.

Україна,'вступивши до третього тисячоліття як незалежна держава, розбу­
довує національну освітню систему та модернізує її. Практика реформування осві­
ти виявила цілу низку проблем, які потребують філософського осмислення. Най­
актуальнішою з них є входження освіти України до європейського простору. Ц10
проблему плідно досліджують В. Андрущенко, Г. Клімова, В. Кремень, М. Култа-
єва, В. Огнев’юк та інші.

© Я. Рижак, 2004
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Уже сьогодні виявні деякі тенденції розвитку системи освіти в Україні, що

визначатимуть її функціонування в XXI ст. По-перше, освіта стає багаторівневою
та безперервною, а по-друге, - платною. Безперервність освіти зумовлена інфор­
матизацією суспільства, потребою в постійному оновленні знань, технологій та
підвищенні кваліфікації. Саме багаторівнева освіта відповідає ідеї її безперервно­
сті. З одного боку, вона забезпечує різноманітні освітні потреби особи задля її
розвитку та самореалізації, а з другого - її професійну підготовку, яка має стати
підставою зміни соціального статусу. Оскільки знання в інформаційному суспіль­
стві є найважливішим ресурсом, воно є тією цінністю, за володіння якою треба
платити. Чим престижнішою є спеціальність, тим вищою має бути плата за її
освоєння. Водночас держава повинна здійснювати гнучку політику кредитування
тих спеціальностей, які забезпечують науково-технічний чи соціальний прогрес,
або тих, які розцінюють як непрестижні.

Попри тривалий економічний спад, Україна сіє ]иге визнала безперервну
освіту громадян як пріоритетну цінність. Багаторівнева та безперервна освіта є
необхідною умовою динамічності суспільства, позаяк дає змогу кожному грома­
дянинові як індивідуально, так і колективно впродовж життя здійснювати ефекти­
вні зміни, бути господарем цих змін. Отож, у XXI столітті освіта триватиме протя­
гом цілого життя людини: від дитинства до зрілості. На жаль, видатки з бюджету
на фінансування освіти в Україні становлять дещо більше 3% ВВП щороку. Сис­
тему кредитування професійної освіти в Україні тільки розпочато, а низька плато­
спроможність населення обмежує доступність навчання.

Мета і/їєї статті - аналіз тенденцій реформування сучасної системи освіти в
Україні та парадигм її функціонування в контексті європейської інтеграції.

Систему безперервної освіти в Україні репрезентує дошкільна, загальна се­
редня, професійно-технічна, вища освіти, а також різноманітні форми підвищення
професійної кваліфікації та перекваліфікації: післядипломна освіта, аспірантура,
докторантура тощо.

Держава конституційно гарантує молоді право на повну загальну середню
освіту та оплачує її здобуття. За Конституцією, середня освіта - обов’язкова, оскі­
льки спрямована на всебічний розвиток дитини як особи, її моральних, інтелекту­
альних, фізичних здібностей, а також на професійне самовизначення. Середні за­
гальноосвітні школи в Україні - триступеневі: перший ступінь дає початкову за­
гальну освіту, другий — базову загальну середню освіту, третій - повну загальну
середню освіту. Крім середніх загальноосвітніх шкіл, функціонують гімназії, лі­
цеї, колегіуми.

Освіту дорослих громадян України забезпечують державні, недержавні та
приватні навчально-виховні заклади. Професійну підготовку здійснюють профе­
сійно-технічні училища, технікуми, коледжі, інститути, консерваторії, академії та
університети. Багаторівнева система професійної освіти дає змогу здобути фах і
відповідну кваліфікацію. Технікуми, училища та інші освітні заклади І рівня акре­
дитації готують молодших спеціалістів, коледжі та освітні заклади II рівня акре­
дитації - бакалаврів, освітні заклади III та IV рівнів акредитації (інститути, акаде-
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мії, університети) - бакалаврів, спеціалістів та магістрів. У 2002/2003 н. р. чисель­
ність студентів вищих навчальних закладів усіх рівнів акредитації становила 473
студенти на 10 тис. населення [9, с. 513-515].

Післядипломна освіта дорослих передбачає зростання професійної майстер­
ності, оперативну адаптацію до нововведень у всіх сферах суспільного життя. Од­
нак основна мета освіти дорослих - це розвиток творчого потенціалу особистості,
який забезпечує якість її соціального, культурного та професійного життя.

В Україні освіта громадян має три форми: стаціонарну, вечірню та заочну.
Нині наявна тенденція до скорочення вечірньої форми навчання та до розширення
стаціонарної, особливо заочної. З’явилася нова форма навчання - дистанційна.

Заочна освіта сформувалася в умовах модернізації індустріальної цивілізації
як відповідь на виклик науково-технічної революції. Впровадження нової техніки
та технології вимагало вищого інтелектуально-професійного рівня громадян.
Отож, освіта виконувала егалітарну функцію, надаючи всім охочим рівні можли­
вості в здобуванні середньої, професійно-технічної та вищої освіти. Водночас за­
очна форма навчання була засобом відновлення інтелектуального потенціалу,
втраченого в роки війни. Тому заочну освіту держава визнала як рівноцінну зі
стаціонарною, завдяки чому вона стала чинником соціальної стабільності суспіль­
ного життя.

Сьогодні заочна освіта є чинником соціального нівелювання та деградації
інтелектуального потенціалу українського суспільства. Про це красномовно свід­
чить невідповідність між кількістю спеціалістів із вищою освітою на 10 тис. насе­
лення та соціально-економічним розвитком України. Так, на початку 90-х років в
Україні на 10 тис. населення було 1202 особи з вищою освітою, тоді як у Франції
- 1060, у Німеччині - 990 [1, с. 62]. Отже, високий освітній ценз громадян Украї­
ни не гарантує ні благополуччя, ні загального добробуту. Звичайно, річ не тільки в
освіті. Однак заочна освіта давно вичерпала свій потенціал у формуванні інте­
лектуального капіталу суспільства.

Тільки визнавши на державному рівні той факт, що заочна освіта є нижче-
вартісною, можна її трансформувати. Річ у тому, що держава має не лише законо­
давчо гарантувати роботу дипломованим спеціалістам, а й створювати відповідні
робочі місця. Зокрема, у всіх державних інституціях мають працювати лише дип­
ломовані спеціалісти відповідного фаху та кваліфікації. Ситуація, коли посади
обіймають особи без відповідної освіти, дискредитує як освіту, так і посаду.

Найперше, що має зробити держава, - це відмовитися від заочної педагогі­
чної освіти. В’Україні педагогічні кадри готують 26 університетів, 1 академія,
15 інститутів і коледжів, 6 технікумів, 21 училище. Крім того, педагогічних пра­
цівників із фундаментальних напрямів готують також у класичних університетах
[2, с. 7]. У 90-х роках збільшено випуск дипломованих педагогів порівняно з
80-ми роками на 20 тис. щороку. Уже сьогодні існує проблема «зайвих» педагогів
і водночас бракує дипломованих учителів у сільських школах. Це означає, що пе­
дагогічна освіта не розв’язує проблеми кадрів ні кількісно, ні якісно. Очевидно,
стаціонарну підготовку вчителів для початкової та базової сільської школи варто 
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здійснювати на контрактній основі коштом державного кредитування. Це зо­
бов’язувало б майбутнього педагога п’ять чи більше років попрацювати за умова­
ми контракту, інакше він мав би компенсувати всі витрати держави на його підго­
товку - добровільно або через суд.

Подальшим кроком має стати трансформація заочної гуманітарної та техні­
чної освіти. Найбільш виправдано було б здобувати базову вищу освіту лише ста­
ціонарно. Дистанційна освіта, яку вже запроваджують в Україні, має поглиблюва­
ти спеціалізацію, забезпечувати перекваліфікацію, стажування, перепідготовку
тощо. Як феномен інформаційної цивілізації, вона поки що є різновидом заочної
освіти. Для її розвитку потрібно комп’ютеризувати освітню діяльність, подбати
про науково-методичне забезпечення, створити локальні, регіональні та всеукра­
їнську мережі колективного користування інформацією.

Надзвичайно актуальною проблемою сьогодення, яка детермінує розвиток
освіти, є можливість оплатити навчання. Це проблема не тільки соціально-
економічна, а й світоглядно-ціннісна. У недалекому минулому освіта в Україні
була безплатною для фізичних осіб. Фінансувала освіту держава, причому за за­
лишковим принципом. Наслідком цього став жалюгідний стан освіти в 90-х роках.
Школа й сьогодні перебуває в такій ситуації.

Водночас споживацьке розуміння безплатності освіти виявило себе в без­
відповідальному ставленні до навчання. Знання втратили свою самоцінність, на­
томість зросла цінність атестата й диплома. Навіть оплата за освіту поки що не за­
безпечує інтелектуальну фільтрацію освітнього контингенту.

У демократичних суспільствах, на думку відомого американського соціоло­
га П. Сорокіна, багаторівнева та загальнодоступна освіта є «соціальним ліфтом»,
який рухається від фундаменту суспільства до його горішніх поверхів, створюючи
рівні можливості для підвищення соціального статусу кожного, хто може й хоче
навчатися [8, с. 409]. У такий спосіб освіта стратифікує суспільство (вертикальний
та горизонтальний розподіли громадян відповідно до здобутого фаху та рівня ква­
ліфікації), а це забезпечує мобільність і стабільність суспільства.

Сьогодні система освіти в Україні перебуває в процесі реформування, зміс­
том якого є перехід від класичної парадигми до некласичної. Класична система
освіти та її стандарти сформувалися в Європі в результаті панування культури ін­
дустріального суспільства та її найважливішого елемента - науки. А тому харак­
терними ознаками європейської освіти до середини XX ст. був саєнтизм, галузева
диференціація та утилітарний прагматизм. Класична модель освіти репрезентува­
ла ціннісні орієнтації та ідеали модернізованої індустріальної цивілізації, зокрема
її технократичний оптимізм. Освіченою вважали людину, яка засвоїла науково-
технічні здобутки цивілізації, збагатила свій розум теоретичним знанням. На всі
соціальні проблеми така людина дивилася крізь призму науково-технічного про­
гресу, вважаючи науку панацеєю в їхньому розв’язанні. Пріоритетний розвиток
науки й техніки визначав зміст освіти та відповідну їй професійну стратифікацію.

В Україні класична модель освіти домінувала до 90-х років XX ст. Її метою
була ерудована людина, професіонал в обраній сфері діяльності. На противагу за-
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хідноєвропейській моделі освіти, в Україні критерієм розвитку інтелектуальних
здібностей вважали фундаментальну підготовку фахівців широкого профілю.
Освіта сприяла розвиткові та селекції інтелектуально-теоретичного потенціалу
суспільства. Наслідком такої підготовки спеціалістів були загальновизнані здо­
бутки в галузі фундаментальних досліджень з одного боку і неспроможність до­
вести їх до практичної реалізації - з другого.

Саєнтистська, технократично орієнтована класична освіта була продуктом
індустріальної цивілізації і водночас ефективним засобом її відтворення та модер­
нізації. Результати необмеженого науково-технічного прогресу в практиці захід­
ного суспільства виявилися в 70-х роках глобальною еколого-економічною кри­
зою. Вона засвідчила, що індустріальна цивілізація дійшла критичної межі, за
якою починається самознищення людства. Як зазначають дослідники, у результаті
панування європейської науки в культурі індустріального суспільства людство
втратило інстинкт самозбереження. Кризові явища продемонстрували повільне
вповзання людства в незворотні самовбивчі процеси.

Криза цивілізаційних основ існування зумовила кризу класичної парадигми
освіти, що має також глобальний характер і виявляється передусім у невідповід­
ності змісту та функцій освіти процесові інформатизації та екологізації суспільст­
ва. Річ у тім, що індустріальне суспільство стимулювало масову підготовку висо­
коосвічених людей, які й здійснили його науково-технічну модернізацію. Воно за­
давало стандарти, які визначали типові риси освіченої людини:
інтелектуальність, професіоналізм і компетентність. Класична система освіти
здійснювала насамперед інтелектуально-фахову селекцію індивідів, формуючи
професійні страти та їхню кваліфікаційну структуру. На жаль, у нашій державі ін­
телектуальний потенціал не знаходить належного застосування, що призводить до
його деформування, деградації і навіть руйнування.

Одним із напрямів його збереження та нарощування є професійна пере­
орієнтація. Річ у тім, що в Україні до 90-х років найпрестижнішими вважали ін­
женерні спеціальності, які обслуговували військово-промисловий комплекс. Те­
пер, коли Україна стала без’ядерною державою та здійснює політику нейтралітету
стосовно військових блоків, такі спеціальності стали «зайвими». Але саме ці спе­
ціалісти володіють найновішими технологіями, саме їхній інтелектуальний потен­
ціал скуповують закордонні емісари.

У контексті реформування освіти в Україні актуальною є проблема переви­
робництва спеціалістів, що загрожує суспільству дестабілізацією, оскільки в жит­
тя входить чимало людей з амбіціями, які суспільство не може задовольнити. Ці
процеси спостерігаємо сьогодні в Україні: кількість студентів збільшується, а
держава не може забезпечити їх роботою за фахом. Зростає невідповідність між
рівнем домагань та самореалізацією особи. З одного боку, значний соціальний
престиж вищої освіти і впевненість у тому, що диплом повинен забезпечити висо­
кий соціальний статус і добробут, а з другого - деформованість ринку праці в
Україні, де немає попиту на високоінтелектуальну, підтверджену дипломом пра­
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цю, що породжує зневіру в соціальній справедливості, загрожує дестабілізацією
суспільного життя.

Вихід із цього становища може поліпшити реструктуризація професійної
підготовки спеціалістів. Якщо сьогодні в Україні спостерігаємо перевиробництво
інженерно-технічних та педагогічних кадрів, то в найближчі десять років
з’явиться проблема «зайвих» лікарів, економістів, бухгалтерів та правознавців.
Нині є бум престижних спеціальностей, без урахування потреб на ринку праці. А
тому, зазначає В. Литвин, «маємо цілі факультети, які готують спеціалістів для
віртуальних потреб» [3, с.5].

Ще в середині XX ст. П. Сорокін констатував, що класична європейська
освіта неспроможна тестувати моральні якості людей. Це означає, що до її стан­
дартів входить завдання забезпечувати розвиток тільки професійних та інтелек­
туальних здібностей, лишаючи поза увагою моральні якості індивідів. Тому кла­
сичній системі освіти притаманний моральний нігілізм, що виявний в одночасно­
му зростанні як освіченості, так і злочинності. Це серйозна вада стратифікаційної
функції вітчизняної освіти. Її наслідком є те, що індивіди з моральними якостями,
нижчими від середнього рівня, але з середніми інтелектуальними здібностями, ус­
пішно підіймаються соціальною драбиною. Посідаючи соціальне становище, яко­
му не відповідають, вони можуть лише «успішно» руйнувати суспільство, але не­
спроможні створити нічого цінного, зазначає П. Сорокін. Отже, неадекватність
стратифікаційної функції освіти підриває основи стабільності суспільства, демок­
ратичності влади та управління.

Саєнтизм та аморальність європейської класичної освіти, на думку П. Соро-
кіна, виявляються в тому, що горішні поверхи суспільства (владні структури) по­
повнюються людьми, які демонструють високі інтелектуальні здібності й водно­
час моральну деградацію: корупцію, демагогію, прагнення поживитися за рахунок
інших, сексуальну розбещеність, нечесність, цинізм, «плутократію» [8, с. 415].
Отже, європейська класична освіта в середині XX ст. наочно демонструвала свою
неспроможність у формуванні освіченої людини як людини інтелігентної. Освіче­
на людина виявилася неінтелігентною. Вона знаюча, компетентна, в усьому керу­
ється авторитетом науки і не відчуває потреби в моральних імперативах діяль­
ності.

П. Сорокін першим поставив питання про те, що класична модель освіти
вичерпала себе. Спеціаліст замінив освічену людину як цілісну особистість. Для
нього наукове знання - універсальна підстава приймати рішення та діяти. Освіче­
на людина стала одномірною і пропагує свою одномірність як взірець досконалос­
ті. Це пов’язано з тим, що освіта виявилася неспроможною здійснювати селекцію
та готувати освічених людей як інтелігентних. Брак культури виявився в усіх сфе­
рах життєдіяльності суспільства. Криза інтелігентності є свідченням духовної де­
градації суспільства, руйнуванням елітної страти як провідної верстви нації.

Для інтелектуальної еліти характерні, передусім, висока моральність, кри­
тичне ставлення до себе, відповідальність та висока вимогливість. Вона є носієм
взірців норм та способів життя, що охоплюють усі сфери буття. «Нація не могла б
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цінне знання (як зробити, як розв’язати задачу, як досягнути успіху тощо), вира­
жене у формі алгоритмів, рецептур, моделей, евристичних правил. Доступ до бан­
ків даних і банків знань відкриває індивідові необмежені можливості в освоєнні
знання та в оперуванні ним.

Розвиток особистості базується на можливості вільного виходу індивіда до
інформаційного простору. Інтелектуальні навчальні системи, зокрема інформацій­
но-пошукові та розрахунково-логічні, забезпечують ефективний пошук адекватної
інформації, а також її формально-логічне опрацювання за межами людського моз­
ку. У навчальному процесі вони виконують роль інтелектуального помічника,
який бере на себе рутинні інтелектуальні функції пошуку інформації, її класифі­
кації та систематизації, проведення розрахунків тощо. Ступінь використання ін­
формаційного потенціалу банків даних та банків знань, а також свобода індивіда в
інформаційному просторі є показниками його інформаційної стратифікації.

Особлива роль в інформаційно-творчій селекції індивідів належить екс­
пертним навчальним системам, які здатні до самонавчання на основі аналізу влас­
ного досвіду. Уже сьогодні їх застосовують у процесі вивчення природничих, гу­
манітарних і технічних дисциплін. Ці навчальні системи забезпечують широке по­
ле варіантів освоєння дисциплін, у тому числі теоретичні знання, прикладні дослі­
дження, емпіричні дані, моделі, алгоритми, ділові ігри тощо. Функціонування в
освіті інтелектуальних навчальних систем зумовлює нові стандарти, згідно з яки­
ми типовими рисами освіченої людини є комп’ютерна компетентність та
комп’ютерна культура.

Комп'ютерна компетентність передбачає знання архітектоніки персональ­
ного комп’ютера, змісту програмного забезпечення та його предметного призна­
чення, навички практичної роботи з комп’ютером, опанування спеціальною тер­
мінологією, вміння завантажувати й використовувати комплекси програм та пе­
риферійні пристрої. Окрім знання загальних принципів функціонування
комп’ютера та оволодіння практичними навичками його застосування,
комп’ютерна компетентність передбачає вміння користуватися глобальною мере­
жею «Іпіетеї» та локальними мережами. Освіта, тестуючи комп’ютерну компе­
тентність користувачів, здійснює їхню інформаційну стратифікацію за ступенем
одержання текстової та аудіовізуальної інформації з різних просторово віддалених
баз даних та інформаційних джерел.

Однак розвиток індустрії знання актуалізував проблему комп’ютерної куль­
тури та її ролі в інформаційно-творчій стратифікації індивідів. Комп’ютерна куль­
тура є мірою творчого використання потенціалу інтелектуальних систем у різних
сферах діяльності, а також освоєння наукового знання в процесі навчання, пере-
відкриття цього знання особисто для себе, рефлективного керування цим проце­
сом на основі власного досвіду.

Інформатизація та комп’ютеризація освіти, розвиваючи інтелектуально-
творчі здібності особистості, містить небезпеку залежності від комп’ютера, над­
мірного захоплення ним («комп’ютерна наркоманія») і водночас націлює на низь­
кий загальнокультурний рівень. Особливу тривогу викликає комп’ютофілія в мо­
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лоді, у якої ще не сформовано моральні норми, вартості та ідеали. Проблеми мо­
рального тестування та виховання особистості стають найважливішою функцією
постнекласичної освіти.

Інформатизація суспільства покликала до життя нову галузь економіки: ін­
дустрію знання, яка розробляє програмні продукти та забезпечує функціонування
інформаційного простору, у тому числі й освітнього. Це принципово нове соціо-
культурне середовище життєдіяльності людини, яке називають віртуальним сві­
том. Сучасні телекомунікаційні та мережеві технології, забезпечуючи зв’язок гло­
бальних і локальних мереж, сприяють тому, що окремі «острівки віртуальності»
об’єднуються в єдине ціле. Віртуалізація освіти стає реальністю.

Принципово новим у функціонуванні освіти в Україні є законодавчо закріп­
лені державні стандарти освіти, які встановлюють вимоги до змісту, обсягу та рів­
ня освітньої та фахової підготовки. Орієнтація освіти в Україні на стандарти між­
народного рівня є адекватною реакцією на тенденції європейської та міжнародної
інтеграції та запорукою збереження єдиного освітнього простору в державі. Інтег­
рація, безперечно, вимагає об’єднання зусиль для розв’язання глобальних і регіо­
нальних проблем. Однак вона не означає нівелювання держав, а навпаки — збере­
ження їхньої національної самобутності. Зокрема, інтеграція України до Євросою-
зу не означає вестернізацїї освіти.

У країнах Західної Європи зміст стандартизації виражає орієнтацію на плю­
ралізм освітніх систем, що зберігають національну ідентичність у процесах інте­
грації. Універсалізація та стандартизація освіти в європейському та міжнародному
масштабах не нівелює національної самобутності освітніх систем. Річ у тому, що
освіта є головним показником якості життя західного суспільства, її визнано
стрижнем економічної могутності та безпеки держави, творчого потенціалу науки
й культури. Як соціальний інститут вона слугує відтворенню та нарощуванню гу­
манітарного потенціалу нації, є запорукою її самоідентичності. Держави і нації,
що не мають сучасної національної освіти, розцінюють сьогодні у світі як такі, що
не мають майбутнього.
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Визначено зміст понять «природне» і «штучне» як властивостей креативних
об’єктів; особливості створення природних і штучних об’єктів та їхньої взаємодії;
перспективи розвитку людини в аспекті історичного нарощування її креативної
сили.
Ключові слова: природне, штучне, креативний.
На сучасному етапі історичного розвитку суспільства людина щоразу біль­

ше стикається з об’єктами, які мають властивості «природне» і «штучне»: «при­
родна мова» і «штучна мова», «природний інтелект» і «штучний інтелект», «при­
родне середовище» і «штучне середовище», «природна система» і «штучна систе­
ма», «природна їжа» і «штучна їжа», «природний одяг» і «штучний одяг» та ін.

У теоретико-пізнавальному аспекті їх можна назвати природними об’єктами
і штучними об’єктами, протилежними в ситуаціях, коли людина має справу з но­
вим для себе навколишнім середовищем, а також з різноманітними артефактами,
матеріальними (фізичними) та ідеальними (знаково-символічними) системами,
способами життєдіяльності. Введення термінів «природний об’єкт» і «штучний
об’єкт» до сфери теоретико-пізнавальної рефлексії вчених і філософів дає змогу
раціонально осмислити нові об’єктивні тенденції в історичному розвитку людства
внаслідок зростання ролі штучних об’єктів і трансформації природного в штучне і
навпаки; нове становище людини, яка сама поступово стає феноменом - синтезом
природного і штучного; переосмислити традиційні матеріальні та духовні
цінності, якими оволоділа людина в процесі свого історичного розвитку в нових
умовах її життєдіяльності в штучному середовищі, підходи до мислення,
свідомості, самосвідомості особи в контексті втрати людиною своєї унікальності в
діалозі зі «штучним інтелектом» та побудувати нову теорію мислення як еври­
стичну діяльність природного і штучного інтелекту в їхньому взаємозв’язку, щоб
оволодіти наявною інформацією, опрацювати її та створити нову інформацію.

У науковій літературі поняття «природний об’єкт» і «штучний об’єкт» в їх­
ньому взаємозв’язку та взаємовпливі інтерпретують у кібернетичному аспекті, при
цьому «штучне» розглядають у значенні «системотехніка» («технічна система»,
«техногенне середовище», «машина», «робот»). Системотехніку як засіб, знаряддя
людської діяльності розглядають в аспекті раціоналізації життя, «переходу від ор­
ганічного до організованого життя» [2, с. 151], визначають місце людини у
взаємозв’язку з технічними системами [4].

© Н. Карамишева, 2004



______________________ ________ _________________________ Неллі Карамишева
У філософському аспекті на перший план виходить логіко-семантичниЙ

аналіз змісту самих термінів «природний об’єкт» і «штучний об’єкт», встановлен­
ня логічних відношень між ними; осмислення феноменів «природного» й «штуч­
ного» та їхньої ролі у виникненні людської культури й цивілізації та історичної
зміни типів культур [2, с. 148-149], у створенні нової реальності та впливу на
мислення, свідомість, самосвідомість людини, усвідомлення людиною свого
суб’єктивного «Я».

Терміни «природний об’єкт» і «штучний об’єкт» визначають з урахуванням,
хто є їхнім творцем, автором, креатором; хто «породив», створив їх. Природа чи
сама людина? Відповідно, об'єкти, «створені», «породжені» Природою, є природ­
ними, а об єкти, які створила людина, є штучними. Спільною ознакою природних
і штучних об єктів є «акт» їхнього створення в певний час і в певному просторі як
креативних об єктів. Креатором (творцем, «діячем») об’єктів, які мають власти­
вості природного витвору, є Природа (грец. рЬузіз; лат. паШга). Сам термін «При­
рода» є багатозначним і має специфічні значення у філософії, природничих нау­
ках, буденному пізнанні. У широкому філософському розумінні термін «Природа»
означає об єктивну реальність, яка існує безмежно в часі і в просторі і яка по­
стійно рухається, змінюється, переходить із одного стану до іншого. У такому
широкому значенні термін «Природа» за змістом збігається з .термінами «Ма-
терш», «Всесвіт» [9], хоча їх використовують у різних контекстах (науковому,
філософському, релігійному тощо). Природу (Матерію, Всесвіт) розглядають як
творчий початок, як рушійну силу всього існуючого та об’єктивну основу самору­
ху та саморозвитку речей, явищ, процесів.

У вужчому значенні термін «Природа» означає навколишній світ із багато­
манітністю його виявів - і на Землі, і навколо її космічного простору («біосфера»,
«природне середовище», «жива природа», «нежива природа»). Природу як Творця»
діяча, що має креативні потенції, трактував Арістотель, на підставі узагальнення
знань про рироду, яке сформулювали античні філософи. У «Метафізиці» Приро­
дою (р увіз) Арістотель називав виникнення того, що росте; першоосновою всьо­
го, що росте, те, звідки виникає перший рух, притаманний кожній з природних
речей як таких. «Природа... в первинному та власному значенні є сутність, а саме

сутність того, що має початок руху... природних речей - саме ця сутність, ос­
кільки вона так чи інакше перебуває в них - або в можливостях, або в дійсності»

’ С‘ ЄКТИ (ре4*’ пРедмети» системи), які виникли природним шля­
хом, «складаються з матерії й форми, наприклад, живі істоти й частини їхнього ті­
ла, а рирода- це, з одного боку, перша матерія (при цьому в подвійному значен­
ні а о як перша щодо самої речі, або як перша загалом; ...з іншого боку, форма
або сутність), а сутність є метою виникнення...» [1, с. 150].

Природне як властивість об єктів, створених Природою, природним шляхом
означає, отже, усе те, що виникло в процесі еволюції Природи (Матерії, Всесвіту);
усе, що «народжено» «Природою» і що &ає субстанціональну даність у формі ко­
смічних утворень, фізичних тіл, хімічних речовин, біологічних особин і популя­
цій, рослинного и тваринного світу тощо. Усе природне, що є продуктом креатив- 
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них потенцій Природи, виникає в просторі і часі й здатне розвиватися, змінювати­
ся, внутрішньо ускладнюватися. Природні об’єкти реально формоутворюються як
«живе творіння» і «неживе творіння», як жива система (організм) і нежива систе­
ма. Головні ознаки живої істоти (організму) - нерозривний зв’язок з навколишнім
природним середовищем, тобто наявність екологічної ніші як джерела для життє­
діяльності організму; продовження біологічного роду; здатність організму як жи­
вої системи до самоорганізації, до саморозвитку.

Вінцем природного творіння, еволюції Природи є особливим чином ор­
ганізована жива система - людина (рід Ьошо заріепз), яка формується й розвива­
ється в суспільстві.

Після виникнення людини й суспільства терміни «Природа» та «природне»
набули нових значень, а саме: усе те, що існує поза суспільством (рослинний і
тваринний світ, «природне середовище» або біосфера; сам процес розвитку
суспільства й людини і становище людини у взаєминах з природним та соц­
іальним світами, «природничі сили суспільства», «природні або фізичні сили лю­
дини», «розвиток суспільства та людини як природно-історичний процес», «при­
родне право» - наприклад, право на життя тощо); усе те, що «природжене», ус­
падковане, генетично дане від природи; усе, що є дійсним, справжнім, що реально
існує [10].

Природа наділила людину як живу істоту здатністю мислити, розмір­
ковувати, практично діяти, творити, пізнавати об’єктивний світ і саму себе. Усе це
можна реалізувати лише в суспільстві, коли людина вступає в різноманітні взає­
мини з іншими людьми. Завдяки цим здатностям людина набула рис творчої
активності, відкрила в собі свою Самість, відокремила свою родову сутність від
усього іншого природного, що її оточує, від інших живих істот.

У природно-історичному процесі своєї практичної й теоретико-пізнавальної
діяльності, у їхній єдності, людина стала створювати об’єкти (знаряддя праці, ма­
шини, системотехніку тощо), які набули ознак штучних.

«Штучне» («артефакт», «шап-табе») як властивість певних об’єктів, які
створила людина, означає: 1) сукупність усього, що створила людина (і людство) в
єдності її теоретико-пізнавальної та практичної діяльності в певних соціокуль-
турних умовах; 2) продукт творчої (креативної) діяльності людини (людства);
3) продукт історично визначеної культури й досягнення певного типу цивілізації;
4) «друга природа», яку доцільно створює людина в процесі суспільної діяльності
і яка «доповнює», «поширює» природний світ.

Людина створює штучне (артефакт, «друїу природу», «шап-табе») шля­
хом конструювання, виробництва. Як продукт штучне має чуттєво-наочні форми
знарядь праці, споруд, техніки, приладів, машин, механізмів, їжі, одягу, творів
мистецтва, знаково-символічних систем, моделей тощо. Історично штучних
об’єктів створено дуже багато. Так виник штучний світ («друга природа»), що
оточує людину і з яким вона постійно взаємодіє: техносфера, ноосфера, техноген­
не середовище, ареал її життєдіяльності (місто, у якому живе людина, будинки,
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машини, прилади, твори мистецтва, технічні засоби спілкування та передавання
інформації'), світ знання.

У вузькому значенні «штучне» - це опредметнене, матеріалізоване знання,
опредмечування законів Природи, які людство відкривало в процесі науково-
пізнавальної діяльності.

Створення різноманітних штучних об’єктів, «другої природи» зумовило
протиставлення природного і штучного та визначення їхніх специфічних рис у
порівнянні.

1. Історична первинність природного щодо штучного. Для виникнення
штучних об’єктів людина пізнає об’єктивні закономірності розвитку Природи,
принципи й закони функціонування природних систем, використовує природну
речовину та природну енергію. Первинність природного середовища, у якому
функціонують та розвиваються штучні об’єкти: природне є першоджерелом для
створення штучного. Про це писав Арістотель: «Природним (єством) називають і
те, з чого як з першого або складається, або виникає будь-яка річ, що існує не від
природи і що ... не здатне змінюватися власною силою, наприклад, мідь статуї та
мідних виробів називають їхньою природою, а природою дерев’яних - дерево, і
так само в інших речей, або з такої матерії складається кожна річ, при цьому пер­
ша матерія зберігається... У переносному значенні природою називають - за поді­
бністю з сутністю природних речей - і будь-яку сутність загалом, так само
сутність (штучних речей) є в певному аспекті природою...» [1, с. 149-150].

2. Формоутворення та системна організація, саморозвиток природних і
штучних об’єктів відбувається за законами, які вивчають та відкривають різні
науки. Природні об’єкти формуються, розвиваються, змінюються, перетворюють­
ся, функціонують за законами, які класифікують як закони самозбереження всього
природно існуючого, закони розвитку (еволюції), закони функціонування природ­
них систем, закони створення складного з простого тощо.

Штучні об’єкти людина конструює, створює на основі принципів вузької
функціональності, доцільності, пристосування до вимог природного середовища
та раціоналізації життєдіяльності суспільства, а описують їх шляхом вказування
організації та принципів використання (роботи) під час процесу взаємодії з люди­
ною [8, с. 14-15].

Відповідно до принципів точно визначеної функціональної організації та
оптимальності цільового використання штучних об’єктів, можна визначити
функції штучного: аналого-моделювальна, керівна, репродуктивна, переходу від
“органічного до організованого життя”.

3. «Відкритість простору» як необхідна умова для існування,
функціонування та саморозвитку природних об’єктів і «автономна замкнутість»
простору штучних об’єктів (житло, космічна станція, підводний човен тощо), в
умовах яких людина здійснює свої основні функції життєдіяльності. Ще Й.-В. Ге-
те у «Фаусті» писав, що «природному всесвіт тісний; штучному замкнутість по­
трібна...»
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4. Однією з основних особливостей природних об’єктів є здатність до само­

організації, саморозвитку, які вивчає синергетика.
5. Природні об’єкти, тобто ті, які створено, «породжено» в процесі еволюції

Природи, поділяють на прості й складні. Складність у теорії систем має такі зна­
чення: 1) кількісна складність (скільки елементів створюють систему); 2) якісна
складність (структура і спосіб організації елементів у системі); 3) інтегральна
складність (синтез систем і створення нових систем). І. Пригожин називає такі ос­
новні риси складності: незворотність і стохастичність [6, с. 47].

У процесі науково-технічного прогресу вчені й інженери створюють щоразу
більше штучних об’єктів (систем) з якісною та інтегральною складністю. Ство­
рення такого типу складності .штучних систем зумовлює поступову здатність
штучних систем до самоорганізації, саморозвитку, оволодіння певними ступенями
«свободи» і, відповідно, невизначеністю їхньої «поведінки», нелінійності руху, що
вже зближує основні характеристики складноорганізованих природних і штучних
об’єктів, а також зростання автономності існування штучних об’єктів коштом
власних джерел, що дає підґрунтя для креативного самонавчання та самовідтво-
рювання.

Взаємодія природних і штучних об’єктів поставила складну теоретичну і
практичну проблему їхньої синхронізації, «вростання штучного в природне»
(Г. Саймон), встановлення гармонійних відношень між ними. Так, виникнення ба­
гатьох екологічних проблем можна пов’язувати з дисгармонією в стосунках між
природними і штучними об’єктами на Землі і в космічному середовищі навколо
Землі, унаслідок негативного ступеня пристосування штучних об’єктів, як про-
дукта креативної діяльності людини, щодо природних об’єктів. У цьому аспекті
штучні об’єкти є деструктивною силою, яка здатна зруйнувати навколишню при­
роду.

Один зі шляхів вирішення проблеми дисгармонії - у подальшому розвитку
(еволюції) природних і штучних об’єктів до рівня їхньої інтеграції, коли природне
і штучне виступатимуть як дещо цілісне, як єдина складноорганізована інтеграти­
вна система на підставі накопичення наукового знання та відкриття нових законів
Природи.

Людина, яка є творцем, креатором штучних об’єктів, сама вступає в сис­
темну взаємодію з ними, в своєрідний «діалог», зазнає зворотного впливу артефа­
ктів на себе як на живу природну істоту і через себе відчуває вплив штучного на
біосферу, природне середовище, що її оточує. Зворотний вплив штучних об’єктів
на саму людину можна визначити на таких рівнях її самоорганізації та системного
існування: 1) фізичний, фізіологічний рівень (на цьому рівні організ*м людини роз­
глядають як нерозривну частину техногенного світу, яка поступово взаємодіє з рі­
зними технічними системами) [4, с. 5-136]; 2) психічний рівень (на цьому рівні
визначають можливості психіки людини пристосуватися до штучного середовища,
адекватно реагувати на «поведінку» штучних об’єктів. На психічному рівні в про­
цесі взаємодії зі штучними об’єктами виникають нові відчуття, емоції, а також
можлива втрата певних відчуттів, емоцій, які з’являються в людини під час взає-
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модії з природними об’єктами; перенесення суб’єктивних відчуттів, емоцій на ар­
тефакти, які вже розглядають як щось «живе», «рідне», «яке нерозривно з нею іс­
нує»); 3) інтелектуальний рівень (на цьому рівні розробляють стратегію діяльності
людини у взаємодії зі штучними об’єктами, формулюють принципи самоорганіза­
ції та самовиживання людини в незвичному неприродному середовищі, форму­
люють принципи та методи гармонізації взаємин природного і штучного); 4) ду­
ховний рівень (на цьому рівні встановлюють вплив на сферу духу (свідомості, са­
мосвідомості) людини в процесі її взаємодії із штучними системами,
спостерігається втрата певних традиційних цінностей і набуття нових незвичних
уявлень, які можуть мати духовну цінність для людини; по-новому усвідомлюєть­
ся суб’єктивне «Я»).

Найпоширенішою в сучасному світі стає взаємодія людини з таким штуч­
ним об’єктом, як комп’ютер, яку можна інтерпретувати як діалог природного і
штучного інтелекту. У цьому діалозі активну роль відіграють і людина, і
комп’ютер. Ще «батько» кібернетики Н. Вінер сформулював свого часу основні
проблеми, які виникли в процесі створення «мислячих» машин, де головну роль
відігравала людина, що створила цей штучний об’єкт. «Це проблема машин, які
самі навчаються... проблема самовідтворювальних машин... проблема взаємин
людини і машини» [3, с. 51]. Ці та інші проблеми вирішуються і можуть бути
вирішені в процесі еволюції природного та штучного інтелектів, яка зумовить
появу феномена самоорганізовувального, самонавчального штучного інтелекту.
Якщо раніше вважали, що здатність до навчання притаманна суто природним сис­
темам, які володіють самосвідомістю, і тільки завжди живим системам (Н. Вінер),
то сьогодні зрозуміло, що такою здатністю можуть володіти і штучні системи.
Зворотний вплив штучного інтелекту в процесі взаємодії людини з комп’ютером
на організм людини, на її психіку, мислення та свідомість (духовність) уже став
об’єктом наукових досліджень [5; 7]. Найочевиднішим у процесі діалогу «люди­
на-комп’ютер» є вплив на абстрактно-логічне мислення. Це виявляється в фор­
малізації самого характеру мислення, у нарощуванні його алгоритмічності. Під
впливом вимог до діалогу з комп’ютером людина починає оперувати чіткішими
термінами; її природна мова, як засіб вираження думок, спілкування та переда­
вання інформації, стає синтаксично чітко оформленою за алгоритмами, заданими
комп’ютером.

Історичний розвиток науки, техніки, інженерної фізіології, біотехнології
створюють об’єктивну підставу для органічного «вростання штучного в природ­
не», поступового синтезу природного (біологічного) і штучного, що його людина
сконструювала за заданими параметрами) на рівні живого організму шляхом кло-
нування організмів тварин. Хто вони, ці клони? Творіння Природи чи самої люди­
ни? У клонуванні живих організмів (тварин) першоджерелом є природне, тобто
природні частини організму (клітина, шматочок шкіри та ін.), але сам «акт»
творіння клонованої тварини здійснює людина, тобто сама людина стає креатором
нових організмів, поки що домашніх тварин. Якщо екстрапулювати досягнення 
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сучасної біотехнології на майбутнє, то можливості клонування людини можуть
стати реальністю близького часу.

Сучасна людина, як продукт еволюції Природи та саморозвитку
суспільства, створила об’єктивні підстави для перетворення самої себе на нову ор­
ганізовану цілісність, на нову креативну істоту, яку можна назвати по-різному.
Один з варіантів назви такої істоти - «людино-машинний гібрид» - кіборг
[7, с. 260].

Реально на сучасному етапі досягнень науки й біотехнології процес пере­
творення людини на нову креативну істоту відбувається такими шляхами:

- Штучне конструювання біоінженерними та біотехнологічними засобами
окремих органів і трансплантація їх у природний організм людини. Хворі, застарі­
лі органи замінюють на гнучкі еластичні штучні органи, і людський організм уже
не відштовхує чужорідне, неприродне, а синхронізує його функціональну діяль­
ність з функціональною діяльністю природних органів. Відповідно, людський ор­
ганізм нарівні з природними потребами вимагає інших джерел підтримання свого
існування. «Ремонт» штучних органів, заміна їх на нові, штучна їжа, втрата болю,
зміна внутрішнього середовища організму (гомеостазу) - як це впливатиме на
сферу психіки (емоцій, відчуттів, мислення), на сферу духовного (свідомості, са­
мосвідомості) нової креативної істоти? Можливо, у такої істоти взагалі буде
еліміновано певні духовні вияви, імпульси свідомого і підсвідомого, а виникне
щось нове, якась нова духовна субстанція? Нова креативна істота буде найадек-
ватніше пристосована до виживання в замкнутому просторі штучної техносфери.
Наприклад, з великою часткою ймовірності можна припустити, що природна лю­
дина зі звичайною психікою не виживе довго в замкнутому просторі космічної
станції, якщо відправити її в «чорний» безмежний космос до інших Галактик.
Природному організмові потрібна відкритість простору, різноманітність барв і
звуків, що їх породжують інші природні об’єкти. Людина усвідомлює цю потребу
лише порівнюючи зі штучною сферою свого життя.

- Штучна зміна статі людини, унаслідок чого народжений від природи (ге­
нетично) чоловік стає за власним бажанням жінкою або навпаки. Такий спосіб пе­
ретворення людини змінює не тільки зовнішні атрибути статі людини, а й зумов­
лює зміну внутрішнього стану, психіки, а з погляду креативності — штучно ство­
рює якісно нову цілісність.

У перспективі новими шляхами створення якісно нової живої істоти можуть
бути: клонування людських організмів; вирощування зародка «штучної» людини —
Гомункула - у пробірці; генна інженерія.

Як такий штучний витвір людських організмів впливатиме в майбутньому
на психіку, свідомість, самосвідомість людини? Чи відчуватимуть ці істоти
інтуїтивний зв’язок з Природою (Всесвітом, Космосом), який залишається пер­
шоджерелом їхнього існування, сутністю їхнього буття?

Відповідь на це запитання дадуть вони самі, якісно нові істоти майбутнього
розвитку суспільства.
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Створення штучних об’єктів і об’єктивна підстава для штучного самовід­

творення в історичній перспективі внаслідок нарощування людиною своєї креа-
тивної сили породжує багато проблем - філософських, наукових, моральних, пра­
вових, релігійних, які необхідно досліджувати.
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ГЛОБАЛЬНЕ СУСПІЛЬСТВО: ДЕРЖАВИ,
ТРАНСНАЦІОНАЛЬНІ ЗВ’ЯЗКИ ТА НОВА РОЛЬ ЛЮДИНИ

Євген Суліма

Аналізуються базові структуроутворюючі елементи глобального суспільства
та основні тенденції його розвитку. Розглядається специфіка транснаціональних звя-
зків та особливості людини та спільноти як суб’єктів сучасної політики.
Ключові слова: глобальне суспільство, суб’єкт глобального суспільства, базові еле­
менти глобального суспільства.
Глобалізація та глобальні трансформації, пов’язані з формуванням нових

соціокультурних і політико-економічних континентів, появою нових соціальних
феноменів, зв’язків і відносин суб’єктів, що діють у якісно новому просторі, ста­
вить у центр наукової та громадської уваги проблему соціальної організації суспі­
льства. Її активно дискутують сьогодні в цілому світі на наукових форумах різних
рівнів. Варто, зокрема, назвати семінари й конференції в межах проекту «Гло­
бальне співтовариство: зміна соціальної парадигми», керівником якого є О. І. Не-
клесса.

Філософи, соціологи, культурологи, політологи та представники інших наук
намагаються знайти відповідь на запитання: якою може бути організаційна струк­
тура суспільства з необмеженим рухом технологій, потоком електронних образів,
поєднанням можливостей жити й діяти одночасно в різних просторових вимірах,
врешті-решт - транснаціональною полігамією, полілокальним шлюбом за умов
мешкання в різних місцях, що належать до різних світів? У контексті окресленої
проблематики метою цієї статті є визначення важливих структурних рис глобаль­
ного суспільства як принципово нової соціальної реальності.

Незворотні риси глобальності повсякденного життя є найочевиднішим свід­
ченням того, що ми живемо в глобальному суспільстві. Це передбачає наявність
соціальних, економічних, політичних відносин, не пов’язаних з національно-
державним способом соціальної організації, а також існування досвіду транскор­
донного життя, який створює соціальну близькість, незважаючи на географічні
відстані. За словами У. Бека, «єдність держави, суспільства й індивіда, передбаче­
на Першим модерном, розсипається. Світове суспільство передбачає не світове
державне суспільство чи світове економічне суспільство, а не-державне суспільст­
во, тобто такий агрегатний стан суспільства, для якого територіально-державні га­
рантії порядку, а також правила громадсько-легітимованої політики, втрачають
свою обов’язковість» [1, с. 179].

Характеризуючи сучасне глобальне суспільство, треба зазначити, що це пе­
рехідний тип суспільства. Глобальний перехід суспільства на історично новий рі- 
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вень передбачає високий ступінь розвиненості, стабільність і збереження певних
можливостей прогресу, зумовлених чинною системою й необхідних для забезпе­
чення стану переходу. Однак перехід означає також виникнення принципово но­
вих структур з новими функціями, з появою нових тенденцій і закономірностей,
що руйнують сталість функціонування актуальної системи та умови її відтворен­
ня, забезпечують становлення нової системи як провідної у виконанні соціальної
еволюції серед інших форм і структур організації соціального руху. Саме в цьому
контексті часто розглядають співіснування державоцентристського і недержавно­
го, транснаціонального типів соціальної організації. Практично не є винятком з
цього підходу позиція У. Бека.

Не-державний стан світового суспільства дослідник розуміє як конкурентну
боротьбу між національними державами й суспільствами та динамічним перепле­
тінням транснаціональних соціальних зв’язків, акторів і просторів дій. Нові
транснаціональні актори не визнають кордонів, своєю діяльністю підриваючи те­
риторіальний принцип національної держави, вони діють більш інклюзивно, ніж
ексклюзивно, і нерідко їхні дії є ефективнішими, ніж дії національно-державних
структур. Нарешті, вони створюють для себе власний «інклюзивний суверенітет»,
спрямовуючи ексклюзивні територіальні держави одну проти одної. Цей тип суве­
ренітету передбачає, що поступка державами суверенних прав супроводжується
виграшем для глобального суспільства в політичній владі на основі транснаціона­
льної кооперації, здатної створювати принципово нові форми соціальної організа­
ції. Усе це свідчить про те, що національні держави й транснаціональні актори є
антагоністами в процесі перетворення соціальної структури на глобальній постін-
дустріальній основі, бо вони ставлять під сумнів і витісняють один одного.

Результатом формування глобального суспільства є те, що тепер національ­
ні держави змушені ділити політичний, соціальний, економічний капітал з транс­
національними структурами й соціальними рухами, що створює відчуття, нібито
народами можна керувати не лише на національному рівні, а й через нові інститу­
ції. Сьогодні кожна людина має принципову можливість зв’язатися з іншою лю­
диною в будь-якій точці планети, не вдаючись до допомоги державних структур, і
це також сприяє заміні моноцентричної структури влади держав поліцентричним
розподілом влади між великою кількістю національних і транснаціональних акто­
рів.

Однак звертає на себе увагу й думка про те, що таке глобальне суспільство є
результатом встановлення певного порядку міждержавних відносин, який дає змо­
гу створювати й розвивати мережі взаємозв’язків і взаємозалежностей за межами
національних держав і між ними. Це вигідно здебільшого державі, яка реалізує
функції світової гегемонії. Вона зацікавлена в дифузії суверенітету й децентралі­
зації влади, що забезпечує глобалізацію її політичних, соціокультурних та еконо­
мічних впливів. Отже, експансія активності, влади і впливу транснаціональних
структур залежить від національно-державного авторитету, а конкретніше - від
гегемоніальної влади, що дозволяє й гарантує таку глобалізацію. Тим самим роз­
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виток транснаціональних соціальних просторів і акторів поставлено в безпосеред­
ню залежність від сталості глобальної гегемонії.

У сучасній науці про міжнародні відносини склалася впливова школа світо­
вого суспільства, яку заснував Джон Меєр, яка поєднує принципи холізму та ідеа­
лізму й фокусує свою увагу на ролі глобальної культури у формуванні державних
ідентичностей. З нею має багато спільного англійська школа міжнародних відно­
син, що асоціюється з Хедлі Буллом і яка, хоча й не звертається окремо до форму­
вання державних ідентичностей, але розглядає міжнародну систему як суспільст­
во, що регулюється загальними нормами. Моделі інституціоналістів також трак­
тують структуру світового суспільства як таку, що складається з норм, яким
властива експансивна природа. Вони виокремлюють консенсус різних культурних
моделей щодо громадянства, державності, освіти, прав людини, згадуючи той
факт, що ці норми й інститути розглядають як само собою зрозумілі в сучасному
житті, що свідчить, на їхню думку, про те, що процес поширення світової культу­
ри є відносно мирним. Світова культура постає в них міцним і гармонізуючим
чинником творення й розвитку світового суспільства.

Загалом, прихильники ліберально-ідеалістичних поглядів вважають, що під
впливом процесів формування єдиного світового суспільства, що поєднується спі­
льними цінностями й ідеалами та регулюється загальновизнаними правилами по­
ведінки його суб’єктів, поступово пом’якшується й навіть долається традиційна
анархічність міжнародних відносин. Щоправда, такі оцінки можуть стосуватися
тільки поведінки й взаємодії насамперед держав і міжнародних організацій, тоді
як поява нових міжнародних акторів, таких як ТНК, ТНБ, приватні організації і
соціальні групи, міграційні потоки, кримінальні й терористичні угруповання, їхня
конкуренція з традиційними міжнародними акторами сприяє новому спалаху ана­
рхічності міжнародного життя. Важливим його чинником є також те, що частина
влади, яку втрачають держави, не переходить до іншого легітимного й відповіда­
льного актора, що створює некеровані сегменти у світовому просторі, які постійно
поширюються.

Сучасне глобальне суспільство є результатом зіткнення й боротьби, перего­
ворів і компромісів різноманітних учасників, кожен з яких прагне нав’язати іншим
свої уявлення. Перевагу в цій боротьбі одержують знеособлені ринкові сили, у ре­
зультаті чого влада у світовому суспільстві дедалі більше переходить від держав
до ТНК, фірм і банків, а розподіл багатства у світі також залежить не так від дер­
жавного регулювання, як від трансфертів з боку транснаціонального капіталу. Од­
нак це не означає, що державам загрожує знищення чи перехід під повний кон­
троль транснаціонального бізнесу. У світовій історії співвідношення сил між полі­
тичною та економічною владою ніколи не було постійною величиною, отже,
немає підстав вважати, що нинішня ситуація є «остаточною».

У глобальному суспільстві співіснують частково автономні й тісно перепле­
тені один з одним рівні соціальної взаємодії - локальний, національний, міжнаро­
дний, транснаціональний і глобальний. Посилюються процеси злиття соціальних
структур на одних рівнях, розщеплення на інших. Оцінюючи їхню роль, представ­
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ники конструктивістських теорій міжнародних відносин вважають неприйнятним
механічно переносити принципи функціонування або правила і норми з одного рі­
вня на інший.

М. Менн, зокрема, звернувся до проблеми глобального суспільства в кон­
тексті вивчення напруженості між державою-нацією і глобалізмом. На його дум­
ку, підгримувати «глобалізм» означало б повторити помилку концепції «націі-
держави». Ми маємо відхиляти будь-які уявлення про суспільства як відособлені,
обмежені системи. Суспільства ніколи не були унітарними, вони завжди склада­
лися з різноманітних мереж взаємодії, чимало з яких перетинали національні кор­
дони, виходячи далеко за їхні межі. У цих умовах глобальні результати взаємодії
багато хто інтерпретує як такі, що залежать від випадковості, постають результа­
том спроб і помилок, а нерідко - й боротьби різних сил.

Основним суб’єктом і базовим елементом глобального суспільства є Люди­
на Транснаціональна, становлення якої пов’язано як з опануванням досягнень су­
часної світової цивілізації, так і з відкритістю держав доби глобалізації. Вона
пов’язує задоволення своїх потреб і інтересів не лише зі «своєю» державою (чи
«своїми» державами, оскільки значна кількість людей у сучасному світі має більш
ніж одне громадянство), а й з недержавними соціальними структурами транснаці­
онального походження та зі світовим суспільством загалом. Цей тип людини від­
різняється від попередніх тим, що починає мислити універсальними, планетарни­
ми категоріями, які не замикаються на інтересах свого локуса, країни, а зорієнто­
вані на широке спілкування поза наявними кордонами. Така людина відкрита для
нових ідей і є терплячою, толерантною щодо цінностей, поглядів, вчинків інших
осіб, до їхньої ідентичності загалом.

Відомо, що потреби людини, визначаючи її інтереси, реалізуються в кон­
кретних діях, вчинках, спрямованих на реалізацію інтересів як осмислених потреб.
Існують три групи потреб: особистої безпеки як захисту від загроз; особистого
розвитку (творчий, інформаційний, релігійний та інші аспекти), міжособистісного
спілкування як способу реалізації активного впливу людини на зовнішній світ.

Пріоритетною потребою, що «зцементовує» людське життя, є потреба спіл­
кування, яка одночасно є умовою реалізації інших людських потреб і метою життя
людини, бо без спілкування з іншими життя людини як суспільної істоти втрачає
сенс. Визнання людського спілкування вищою цінністю й головною потребою
людини відкриває перед людством можливість жити в мирі й добробуті, поступо­
во самовдосконалюючись, тобто задовольняти інші людські потреби. Треба зазна
чити, що саме постіндустріальна технологічна революція заклала матеріальну °с
нову для якісно нового транснаціонального спілкування людей.

Оскільки всі потреби людини реалізуються через спілкування, то в пь°
спілкуванні необхідно розглядати людину одночасно як людину-особистість і
людину-функцію. Перший вимір представляє людину як саму себе, яка праНіоЄ
ради власних потреб, другий - як таку, що представляє інтереси і пранеє на ні
тре и ^соціальної організації. Якщо перший вимір реалізується через неф0?1'4
спосоои самоорганізації в людському суспільстві, то другий - через інститу 
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механізми й формальні структури організації. Це передбачає необхідність і при­
родність співіснування начал організації та самоорганізації в людському суспільс­
тві на всіх його рівнях, у тому числі на рівні глобального суспільства.

Грунтуючись на тому, що людина реалізує свої потреби як через вертикаль­
ні зв’язки, основані на субординації та ієрархії, так і через зв’язки горизонтальні, у
яких елементів безпосереднього підпорядкування нема, можна встановити, що ре­
алізацію потреб через вертикальні зв’язки забезпечує держава та світові структу­
ри, що в своїй основі мають державний принцип організації, а реалізацію потреб
через горизонтальні зв’язки забезпечують мережі транснаціональних зв’язків і
відносин.

«Специфічні процеси інтеграції і синтезу, які реально виявляються в наші
дні і які фіксують (на різних рівнях і в різних сферах) дослідники, є, вочевидь, од­
нією з основних тенденцій у розвитку суспільства і в структуруванні підвалин іс­
торично нового стану Соціуму в просторово-часовому континуумі соціальної ево­
люції», - зазначає Е. В. Сайко [2, с. 66]. Ці функції реально здійснюють трансна­
ціональні структури і зв’язки, які й створюють історично провідну на сучасному
етапі систему. Саме вони формують глобальний простір взаємозалежності в про­
цесі розгортання глобалізації як визначальної тенденції світового розвитку.

Глобалізація виносить потреби людини і способи їхнього задоволення за
межі національних кордонів, вона ж створює нові можливості для формування й
задоволення потреб людини. Потребу в умовах глобалізації розглядають у транс­
національному спектрі, що збільшує кількість варіантів її задоволення з більшою
вигодою для учасників взаємодії. Ця обставина знайшла відбиток, зокрема, у тезі
про важливість інвестування не в країни, а в галузі виробництва незалежно від їх­
нього національно-територіального розташування, тобто в тезі про необхідність
включення джерел задоволення інтернаціоналізованих і транснаціоналізованих
потреб. Глобалізація також відкриває можливість для вирівнювання потреб людей
у різних країнах світу, насамперед завдяки засобам масової комунікації, що по­
стійно збільшують сферу свого функціонування, та завдяки розширенню діапазо­
ну міжособистісних контактів.

Після перетворення людини на самостійного суб’єкта міжнародних відно­
син починається процес їхньої якісної персоніфікації. Хоча сьогодні людина ще є
більше представником своєї держави, ніж «громадянином світу», усе ж структурні
зрушення в глобальному суспільстві поступово створюють умови для реалізації в
міжнародних відносинах базових потреб людини, для стирання відмінностей між
людиною як громадянином держави і людиною як «громадянином світу».

Саме Людина Транснаціональна може бути гарантом міжнародної безпеки,
творцем нової парадигми міжнародної взаємодії, імперативом якої є вищість інте­
ресів світу, планети, ноосфери над клановими, національними, державними. Вона
розглядатиме потреби особистої безпеки в контексті глобальної безпеки та коево-
люції людини, природи й суспільства.

Отже, глобальне суспільство на нинішньому етапі його становлення є пере­
хідним суспільством, для якого характерне співіснування державоцентристського
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й недержавного, транснаціонального типів соціальної організації. Сьогодні поси­
лення ролі й розширення простору впливів транснаціонального суспільного сек­
тора спирається на могутність глобального гегемона, який практично визначає
спрямованість сучасної глобалізації. Однак, незважаючи на ці політичні реалії,
очевидним є те, що результатом глобалізації є якісні соціально-антропологічні
зрушення, які втілилися у феномені Людини Транснаціональної - основного еле­
мента нового глобального суспільства. Це дає змогу сподіватися, що тенденція
гуманізації міжнародного життя врешті-решт візьме гору над національним егоїз­
мом і корпоративно-клановими інтересами.
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Аналізуються особливості розвитку науки і техніки як визначальних пара-
дигмальних чинників європейської цивілізації. Обгрунтовується важлива роль ду­
ховних факторів в побудові нової гуманістично-стверджувальної етики виживання
людства в епоху глобалізації.
Ключові слова: наука, техніка, технологія, культура, цивілізація.
Кінець XX століття супроводжувався крахом багатьох міфів. Серед найва­

гоміших за соціальною значущістю - міф про рятувальну й визначальну місію на­
уки в історії європейської цивілізації. Віра в науку як вище благо та вищу цінність
щодо перетворення природи та модернізації соціальних відносин виникла не ви­
падково. Це, найімовірніше, пов’язано з прагненням секуляризованої суспільної
свідомості знайти та утвердити новий ціннісний центр та опору людської життєді­
яльності, сконструювати надійні основи цілепокладання та керівництва людською
діяльністю.

Утилітарно-прагматичний образ науки, проти якого здебільшого скерована
сучасна критика раціоналізму, суттєво відрізняється від образу, створеного кла­
сичною наукою. Сучасні критики науки нерідко прагнуть виокремлювати поро­
джені техногенною цивілізацією характеристики науки зі самої її сутності. Дже­
рело дегуманізуючого впливу науки вбачають передусім у нібито визначально
притаманній їй установці панування над природою. Варто зазначити, що інтенцїї
до такої парадигми освоєння світу заклала не наука як соціальний інститут, а вип-
леканий епохою Відродження ідеал людини-творця з його безмежною
переконаністю в можливості не просто опановувати обставини, а панувати над
світом, перетворюючи його. Відомий лозунг Р. Бекона «Знання — це сила» нині
нерідко інтерпретують як укорінений у самій сутності науки імпульс до нічим не
обмеженого підкорення природи з допомогою науки (знання).

Однак сформульовані в роботах фундаторів науки Нового часу цілі та ідеа­
ли науки породжують сумнів у справедливості твердження про невідповідність і
несумісність ідеалів науки з гуманістичними цінностями, із завданням вивільнити
людину від стихії природних сил та соціальних обставин. Навпаки - знаходимо
розуміння науки як однієї з сил вивільнення людини.

Роджер Бекон, наприклад, просто не міг розуміти науку в прагматично-
техніцистському руслі, оскільки це несумісно з духовною атмосферою пізнього 
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Середньовіччя та соціально-економічними реаліями того часу. Цей період христи­
янського філософування органічно пов’язаний з платонівсько-сократівською тра­
дицією, для якої пізнання й любов до істини - умова доброчесного життя людини,
а не інструмент влади й панування. Зокрема, Роджер Бекон ще не відділяв знання
від мудрості і силу знання - мудрість - вбачав у його впливові на моральність лю­
дини. Розум, на думку філософа, є вказівником праведної волі, і його завдання -
скеровувати її до спасіння. Для того, щоб творити добро, потрібно його знати, а
щоб уникати зла, потрібно його розрізняти. Немає нічого більш гідного, ніж вив­
чення мудрості, яке відганяє темряву невігластва. Доцільність будь-якої доціль­
ності, а тим більше її організації, згідно з засадами раціональності, на думку фун­
даторів філософії Нового часу, слугувала визначальним чинником досягнення до­
брочесності - відповідала вищим моральним пориванням Людини.

Науковий раціоналізм виявився одним з визначальних системотворчих чин­
ників у формуванні європейської цивілізації. Саме завдяки йому романтичне пе­
реконання, яке утвердилося в епоху Відродження, про необмежені перетворюва­
льні потенції людини, стало домінантною соціально-технократичною теорією у
XX столітті. З одного боку, нині ми розплачуємося за надмірну впевненість у не­
обмеженості нашого панування над природою й можливістю ідеального переоб-
лаштування соціального світу, а з іншого - діяльність, у якій триває буття людини
європейської культури, дедалі більше визначається наукою.

Розвиток природознавства, а згодом, на його основі, технологічний поступ,
заклали базис інтенсифікації соціальних процесів. Вплив технології на соціальний
розвиток виявився вже в наслідках наукової революції XVII ст. У загальному пе­
ребігу історії людської культури, зазначав В. Вернадський, немає рівного за впли­
вом перелому, який відбувся в європейській цивілізації як наслідок «входження
точного знання в її життя і привів уперше в тисячолітній її історії до нових, нечу-
ваних раніше форм і укладів буття й суспільного ладу. XVII століття відкрило по-

. чаток нового часу - входження в історію людства нової сили - наук про природу
та математику» [1, с. 215-216].

Становлення та розвиток природознавства, завдяки своїм прикладанням,
виявив детермінуючий вплив практично на всі основні аспекти розвитку суспільс­
тва. Особливий інтерес становить передусім зміна базових форм організації життя
суспільства. Вагоме соціокультурне значення наукових революцій, зокрема і в
XVII ст., підкреслив Б. Рассел: «Майже все, чим відрізняється новий світ від більш
ранніх віків, зумовлено розвитком науки, яка досягнула своїх найдивовижніших
успіхів у XVII ст.... Новий світ, оскільки це стосується духовних цінностей, почи­
нається з XVII ст.» [2, с. 544-545].

Саме тому кризові явища в культурі небезпідставно пов’язують з науковим
розвитком, розчарування в культурі усвідомлюють як недовіру до науки та її мож­
ливостей вирішувати проблеми, що постали нині перед людиною. Думаємо, твере­
зий погляд на науку, адекватне розуміння її природи та механізмів опредметнення
наукового знання дасть змогу подолати «науково-технократичний утопізм».
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Проблема культурної цінності науки й техніки для цивілізованого суспільс­

тва є частиною життєво важливого завдання вибору свого історичного шляху,
становлення національної самосвідомості. В останній чверті XX ст. особливо гос­
тро постало питання зміни наявної парадигми розвитку цивілізації, що стало
предметом інтенсивних філософських пошуків. Насамперед ідеться про роль нау­
ки й техніки, нове розуміння їхньої суті й призначення. У наукових дослідженнях,
присвячених цій проблемі, домінує погляд про визначально важливу роль науки й
техніки в становленні та розвитку основних тенденцій сучасної цивілізації. Однак,
як видається, здебільшого такий аналіз недостатньо ґрунтовний, оскільки не роз­
криває природи науки й техніки, їхнього атрибутивно-укоріненого характеру сто­
совно життєдіяльності людини та визначальної ролі у формуванні нових смисло-
життєвих цінностей техногенної цивілізації.

. X. Ортега-і-Гассет, розглядаючи причини та суть кризових явищ у
європейській цивілізації XX ст., визначив їх як феномен «життєвої дезорієнтації»,
коли людина «загублена», фактично, у цьому суспільстві і не знає, «за яким го­
динником жити». Система цінностей, що донедавна ще були інтегративно
організуючими началами життя, надавала їй гуманістичної вартості та
осмисленості, раптом втрачає свою стійкість і переконливість. Розвиток сучасної
цивілізації породжує невідповідність між можливостями, що відкриваються, та
здатністю людини давати з ними раду. На відміну від попередніх цивілізацій, які
гинули або входили до фази стагнації, від недосконалості принципів суспільної
організації та дегуманізуючого впливу техніки, європейська цивілізація, як
зазначає X. Ортега-і-Гассет, хитається з іншої причини - у наші дні сама людина
не витримує. Вона не в стані йти в ногу зі своєю власною цивілізацією.

Характерною особливістю кризи сучасної європейської цивілізації є те, що
в її орбіту втягнуто всі сфери життєдіяльності людини, за масштабами вона охоп­
лює цілий світ. Оскільки джерела кризи ідуть з другої, штучно створеної людиною
природи, то, цілком логічно, вістря невдоволення та недовіри обернено саме до
неї, до того типу культури, яка спричинила формування сучасної європейської
техногенної цивілізації. Щодо цього Р. Гвардіні слушно підкреслює, що нині сум­
ніви й критика ідуть зсередини самої культури. Ми їй більше не довіряємо. Ми не
можемо більше, як це було в епоху Нового часу, сприймати її як наш субстанцій-
ний життєвий простір і надійний порядок життя. І вже зовсім не вбачаємо в ній -
як в «об’єктивному дусі» - втілення істини нашого буття.

За влучним виразом X. Ортеги-і-Гассета, сучасну ситуацію можна охарак­
теризувати поняттям «вертикального вторгнення варварства». Варваризація, як
процес деконструктивний за своєю природою, відбувається не через зовнішні
причини від сторонніх чинників, а піднімається з надр сучасного людства, яке не
здатне впоратися з нагальними проблемами. Оскільки нині наука й техніка є не
просто складовою частиною культури, а системотворчим центром культури, усієї
європейської цивілізації, аналіз цілей науки, їхнє співвідношення з
гуманістичними цінностями нашого буття набуває ознак актуально-важливих та
практичних.
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Цілком очевидно, що реальність, усередині якої рухається й прагне залиша­

тися сьогоднішня людина, дедалі більше й очевидніше детермінується розвитком
науки й техніки. Особливої актуальності, практичної гостроти набувають питання
з’ясовування перспектив людства, сутності смисложиттєвих орієнтирів та мораль­
них цінностей, що становлять зміст етики виживання, імперативів життєдіяльності
людства, його перетворювальних можливостей та меж, і, найголовніше, - причин і
механізмів, які зумовлюють тенденції цивілізаційного процесу.

Передусім варто відзначити таку визначальну, фундаментальну рису сього­
дення, як глобалізацію сучасного суспільства. Ці зміни пов’язані, як видається,
насамперед з появою нової техніки та технології, з високими темпами їхнього
розвитку та масовим, інтенсивним характером їхнього поширення, проникненням
практично в усі сфери життєдіяльності людини. Виникають нові типи масової ко­
мунікації, передавання та збереження інформації, які суттєво трансформують ха­
рактер просторово-часових обмежень комунікативних процесів.

На наших очах історія людства стає глобальною історією. Раніше вона, як
підкреслює В. Стьопін, була історією окремих, багато в чому ізольованих, авто­
номних сфер культури, науки, релігії. Усі ці історії раніше, як цього не прагнули
навіть такі філософи, як Г. Гегель, з великим «напруженням» вдавалося зводити
до єдиної основи. Тепер історія перетворюється на універсальну, єдину історію
всього людства як інтегрованого цілого. Історія людства глобалізується. Усе, що
відбувається в культурі окремих спільнот чи країн, переростає їхній локальний
статус і набуває самостійної значущості в широкому соціальному масштабі, резо­
нує, відбивається на соціально-культурницькому розвитку інших країн, нерідко
цілого світу.

Тенденція глобалізації зумовлена формуванням у межах європейського со­
ціально-культурного простору техногенної цивілізації. Це методологічне заува­
ження має принциповий характер стосовно аналізу новітніх цивілізаційних проце­
сів, а головне - розуміння механізмів і причин глобалізаційних тенденцій.

У нинішньому світі технологія стала визначальним чинником не тільки но­
вітніх форм соціальної організації суспільства, а й чинником кристалізації та ви­
бору цілей соціального розвитку. Останні, у свою чергу, зумовлюють стійкість,
сталість розвитку. Так, нові технології відкривають раніше не бачені можливості
соціального поступу. І боротися з технологічним прогресом чи заперечувати його
- просто безглуздо. Проблема в іншому - технологічні інновації мають стати не
самоціллю, а сприяти створенню відповідних умов духовного вдосконалення лю­
дини та інстйтуалізації людством ефективних соціальних форм своєї організації
для досягнення людиновимірних цілей. «Існує непохитна закономірність у тому, -
зазначає А. Уайтхед, - що цивілізація, у якої немає будь-якої високої цілі, впадає в
розкіш або ж занурюється в монотонну одноманітність, у якій гасне всяке живе
почуття» [4, с. 482].

Для сучасного європейського суспільства технізація практично всіх сфер
життєдіяльності людини та технократизм як свого роду парадигма, організук>чИИ
принцип способу діяльності, набули не тільки всеохоплююче-екстенціональног 
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характеру, а й, фактично, значною мірою зумовлюють тенденції розвитку сучасної
цивілізації. Під їхнім тиском окремі явища та процеси переростають локальні чи
регіональні виміри й набувають загальносоціального масштабу, або навіть плане­
тарного, загальносвітового.

Ідеться насамперед про глобальні проблеми сучасності, від перебігу й вирі­
шення яких залежить і доля кожного окремого «Я», і буття нашої цивілізації зага­
лом. У цьому суть глобальних проблем. їхня сутнісна означеність передусім поля­
гає не так у кількісних вимірах, як у тому, що відбуваються якісні зміни в струк­
турі буття людини і світу. А найголовніше - підриваються основи
самовідновлення й саморегуляції в природній дійсності, нівелюються та перери­
ваються процеси усталеності й традиційності, у соціумі трансформуються мора­
льні та смисложиттєві цінності людини й спільнот.

Серед проблем, які суттєво змінили життєвий контекст людського існуван­
ня, безсумнівно, - екологічна. Саме через кризу раціоналізму як способу осягнен­
ня й перетворення природної та конструювання соціальної дійсності, що особливо
гостро став відчутним після Другої світової війни, та через загрозу екологічної ка­
тастрофи, людство поступово відмовляється від утопії безсмертя життя на Землі.
Нарешті людство усвідомлює реальність імперативів життєдіяльності. Вони зумо­
влені значною мірою обмеженістю природних ресурсів як основи суспільного
буття. На зміну домінуючій у науковій літературі природоохоронній проблемати­
ці, видається, приходить адекватне розуміння суті екологічної проблеми - не тіль­
ки в аспекті забруднення чи деструктивного технологічного втручання, а переду­
сім як порушення процесів самовідновлення й саморегулювання в природних еко­
системах.

Людину треба мислити не в опозиції до природи, а розглядати в широкому
соціоприродному контексті. Думаємо, ідеологія стабільного розвитку, відповідно
до якої бажаний стан соціуму - це не так зростання, як динамічна рівновага, є
продуктивною в розробленні екологічної проблематики. При цьому резерви стій­
кості системи наявні передусім не в природі, а в єдиному чиннику соціоприродної
системи, які й сьогодні є невичерпаним джерелом, - у духовній сфері. Поняття
«сталий розвиток» фіксує неперервність процесу підвищення ефективності ре­
гульованого суспільного виробництва за умови забезпечення гармонізації розвит­
ку всіх сфер життєдіяльності людини та суспільства, відтворення цілісної
природної сфери та її здатності до саморегуляції й самовідновлення. Сутність
життя немислима без потенції, можливостей до зростання. Однак вдосконалення
та зростання в принципі неможливі, якщо не забезпечено основного складу, його
стабільності, постійності. Система, що не оновлюється, приречена на деструкцію
та стагнацію. Отже, вказана категорія означає насамперед діалектичну єдність
змінності та усталеності, відзначає незворотність і закономірність змін, що
відбуваються у світі за умови забезпечення оптимальності взаємодії елементів
системи як основи, умови неперервності таких змін.

Причини наших неузгодженостей у діалозі з природою, очевидно, не в її
спонтанно непередбачених «відповідях» на виклики технологічного тиску і, на-
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віть, не в технічному зростанні як такому, а найімовірніше - у самій людині, у її
ціннісно-світоглядних принципах організації своєї життєдіяльності. І передусім у
розумінні природи як чогось зовнішнього людському (духовному), у її інтерпре­
тації лише як засобу технологічної діяльності. Втрата людиною духовних смисло-
житгєвих цілей не тільки призводить до моральної деградації, а й виявляється, як
це не звучить парадоксально та банально, - у варварському ставленні до природи.
Історія нашої цивілізації, безперечно, засвідчує: ставлення людини й спільноти до
природи є виявом ступеня їхньої гуманності й прогресивності.

Вплив техніки на розвиток людини й суспільства масштабніший та глибин-
ніший, ніж це видається на перший погляд. Ідеться не тільки про технізацію прак­
тично всіх аспектів життєдіяльності людини та суспільного буття. Техніка, розви­
ток технології трансформують смисложиттєві цілі та цінності людини, визначають
парадигми якісних перетворень соціуму. Технічні інновації є, фактично, визна­
чальними чинниками найбільших соціальних революцій, які зумовлюють зміну
типу культури. Для прикладу варто пригадати хоча б оволодіння античним світом
технологією масового виробництва заліза, яке стало, по суті, пружиною
соціальних змін. Переваги заліза перед міддю і бронзою насамперед не в
твердості, а у відносній дешевизні й масовій доступності виробництва. Як резуль­
тат - поширення залізних знарядь розширило масштаби та географію землеробст­
ва, суттєво підвищило його продуктивність. А це, у свою чергу, зумовило вдоско­
налення суспільних відносин класичного рабства. І таких прикладів детермінації
суспільних змін технічними інноваціями є достатньо в кожній історичній епосі,
що й дає підстави бачити в цьому не випадковість, а закономірність.

Нині переконано можна стверджувати, що технологічний прогрес не просто
зумовлює соціальні процеси, а й, фактично, ототожнюється з ними. Крім того, су­
часні технологічні засоби моделюють і посилюють практично всі функції життєді­
яльності людини - від механічних до інтелектуальних. Це, у свою чергу, спричи­
нює реальність того, що нерідко людина стає придатком функціонування техніч­
них систем.

Людський прогрес мислиться насамперед як зростання перетворювальних
можливостей людини, в основі яких - здатність людського розуму раціоналізувати
діяльність засобами конструювання техніки (технології) відповідно до встановле­
них закономірностей зовнішньої світобудови з метою перетворення (і творення)
дійсності. Сам розвиток людини інтерпретують суто як зростання її розуму. Раці­
ональність буття, діяльності людини визначається передусім їхньою організацією
відповідно до смисложиттєвих цілей людського існування. Для цього можна ви­
користовувати гранично широкий ресурс технологічних засобів. Але не тільки ра­
ціональних, тобто таких, які базуються на пріоритеті розуму як самостійної
суб’єктивної реальності, що має свої логіко-концептуальні структури — закони й
принципи. ,

Варто в цьому контексті звернути увагу, що, по-перше, на маргінес розгляду
винесено роль і можливості власне людського (духовного) чинника, який відіграє
(або має відігравати) чи не вирішальну роль у побудові раціоналістичних схем ді­
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яльності - насамперед через постановку (вибір та інституалізацію) смисложиттє-
вих цілей та ідей. По-друге, характер їхнього опредметнення. Саме тому, коли ни­
ні перспективу цивілізаційного процесу ми трактуємо як песимістичну, пов’язану
з неминучою загрозою обмеженості (актуальної вичерпаності) природних ресур­
сів, доцільно звернутися до практично невичерпного джерела цивілізаційного по­
ступу - духовності людини. Раціоналізм як принцип тотальної абсолютизації мо­
жливостей науки детермінувати параметри буття людини у світі неодноразово ви­
являв свої обмеженості. Крім технократизму як способу побутування людини,
коли, фактично, відбувається перетрансформація дихотомії «засіб - ціль», викрис­
талізовується й інша тенденція. Наукове пізнання із засобу самоствердження й са-
мореалізації людини стає самодостатнім процесом, у якому людина з її можливо­
стями стає лише засобом розвитку науки. Можливо, це ознака нового явища - «на-
укотехнократизму».

Нове світоглядне розуміння цивілізаційного процесу, джерелом розвитку
якого є не тільки раціональні, а й духовно-ірраціональні чинники, відкриває пер­
спективу побудови нових моделей і перспектив розвитку технологічного процесу
- повороту від технократизму як принципу самоорганізації європейського
суспільства до ідеології реального гуманізму з перспективою виживання людства.
Цілком очевидно, що три найбільші небезпеки XXI століття - знищення природ­
ного середовища, руйнування людської особистості, дегуманізація людської куль­
тури з елімінацією етнонаціональної її складової - не можна подолати без напру­
ження всіх інтелектуальних і духовних потенцій людини й людства.

1. Вернадский В.И. Избранньїе трудьі по истории науки. - М. 1981.
2. Рассел Б. История западной философии.- М.: 1959.
3. Степин В.С. Проблеми цивилизации: от культа сили к диалогу и согласию П

Зтическая мисль. Науч.-публицист. Чтения. -М.: 1992.
4. Уайтхед А.Н. Избранньїе работьі по философии. - М., 1990.



48 Володимир Мельник

8СІЕИТІЕІС АМ) ТЕСНМСАЬ КАТЮНАЬІТУ
ІМ ТНЕ СОІЧТЕХТ ОГ 8ОСІОСЦЬТІЛ<Е

Уоіойушуг Меі’пук

Пап Ггапко №ііопаІ Ііпіуегзііу о/Ь’уіу, Ппіуегзуіеізка 5іг., 1
Ь’уіу 79602, икгаіпе, /І1ох@/гапко.1уіу.иа

ТЬе ресиїіагіїіез оГ деуеіортепі о£ зсіепсе апсі іесЬпідиез аз їЬе десізіуе рага-
<1і§та1 Гасіогз о£ йіе Еигореап сіуіііхайоп аге апаїузед іп іЬе апісіе. Ап ітроііапі гоїе оГ
йіе зрігіїиаі Гасіогз іп соп5ігис(іп§ оГ а пе\у Ьитапізііс-аГйгтаІІуе еіЬісз о£ зигуіуаі оГ
Ьитапііу іп йіе ероск оГ £ІоЬа1ігайоп із сопзісіегед.
Кеу ууогсіз: зсіепсе, іескпідие, ІесЬпо1о§у, сикиге, сіуіііхайоп.

Стаття надійшла до редколегії 08. 04. 2004
Прийнята до друку 10. 08. 2004



ВІСНИК ЛЬВІВСЬКОГО УНІВЕРСИТЕТУ
Філософські науки. 2004. Вип. 6. С. 49-58

УІЗНУКЬУІУІЛПУЕКЗІТУ
РИПоз. Всі. 2004. N 6 Р. 49-58

УДК 510.22 + 510.63 + 164.2

ВИЯВЛЕННЯ ВІДНОШЕНЬ МІЖ ДВОМА МНОЖИНАМИ НА ПІДСТАВІ
ВІДНОШЕНЬ КОЖНОЇ З НИХ ДО ТРЕТЬОЇ МНОЖИНИ

Ігор Дуцяк

Львівський національний університет імені Івана Франка,
вул. Університетська, 1, м. Львів 79000, Україна, р1о8@/гапко.1уіу.иа

Запропоновано інтерпретацію бульових функцій як відношень між множина­
ми, відмінну від сформованої Дж. Будем. Дано повний розв’язок задачі виявлення
відношення між двома множинами на підставі відношення кожної з них до третьої
множини, яка є суттю силогістичних виводів.
Ключові слова: відношення множин, бульові функції, правила силогістичних
виводів.
Предметом дослідження є виявлення всіх варіантів відношень кожної з двох

множин до третьої, кожному з яких відповідає однозначне відношення між цими
двома множинами. Ще Р. Дедекінд сформулював теорему якщо А с В і В с С, то
А с С, зміст якої зводиться до формулювання відношення між двома множинами
на підставі відношень кожної з них до третьої множини1. Однак повного розв’язку
зазначеної задачі (задачі силогістичних виводів) нема.

Щоб розв’язати цю задачу, потрібно, насамперед, виявити всі варіанти від­
ношень між двома множинами. Після цього можна проаналізувати для всіх варіа­
нтів відношень першої множини до третьої, кожному з яких поставлено у відпові­
дність всі варіанти відношень другої множини до третьої, чи наявне однозначне
відношення між першою і другою множинами.

Передусім розв’яжемо перше завдання — виявимо всі варіанти відношень
між двома множинами та обґрунтуємо формальний запис цих відношень. Якщо
взяти за основу інтерпретацію бульових функцій як операцій над класами, то кож­
ній операції над класами можна поставити у відповідність діаграму Венна. Оскі­
льки бульових функцій у разі двох аргументів (за умови, що і аргументи, і функція
можуть набувати тільки одне з двох значень - 1 чи 0) є шістнадцять, то відповід­
них діаграм Венна, витлумачених як такі, що відтворюють відношення між двома
множинами, є також шістнадцять. Отже, отримано відповідь на запитання щодо
кількості варіантів відношень між двома множинами - їх є шістнадцять. У наведе­
них вище міркуваннях міститься також відповідь щодо формального запису цих
відношень — їх треба записувати формулами бульової алгебри.

Проаналізуємо як це можна реалізувати відповідно до логіки класів. У
табл. 1 наведено найчастіше вживані в логіці класів логічні функції разом з відпо­
відними діаграмами Венна та словесними формулюваннями (абстрагованими від
змісту), прийнятими в логіці класів.

© І. Дуцяк, 2004
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Таблиця 1

Зміст бульових функцій у логіці класів

омер Вислів у словесному і
_____ символьному вигляді

Усі 5 і тільки 8 є Р.

1 аблиця значень
бульової функції

8Р 8 «-> Р
1 1 1
10 0
01 0
00 1

Усі 8 не є Р.

(5 дР)

(8аР)

8Р
1 1
10
01
00

8Р
1 1
10
01
00

8Р
1 1
10
01
00

8Р
1 1
10
01
00

сі 8, але не тільки

8,єР

Існують 8, які не є Р.

(Певна кількість 8, не

єР.)

Існують 8, які є Р.

(Певна кількість 8,

єР.)

8—»Р
1
0
1
1

8 а Р
0
1
1
1

8 А Р
1
0
0
0

8 =>Р
1
0
0
1

Діаграма Венна

Унаслідок аналізу цієї таблиці можна зробити такі висновки:
1. Наявна невідповідність між графічним позначенням перших трьох висло­

вів, тобто (8 Р), (8 —* Р), (8 а Р), і двох останніх, тобто (8 а Р) і (8 Р). Суть

цієї невідповідності в тому, що стосовно перших трьох висловів об’єкти 8 Р ПО-
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значено як такі, що існують (відповідне поле на діаграмі Венна не заштриховано),
а щодо двох останніх - як такі, що існують (відповідне поле - заштриховано).

2. Для формул (8 а Р) і (8 —♦ Р) наявна невідповідність між діаграмами
Венна, та поставленими їм у відповідність висловами. Для прикладу, на діаграмі
Венна, яка відповідає формулі (8 а Р) зафіксовано як існуючі (незаштриховане
поле) тільки об’єкти які є одночасно і 8, і Р. Такій діаграмі відповідає вислів Усі 8
і тільки 5 є Р (у разі, коли універсум не містить об’єктів 8 Р), а не вислів Існу­
ють 8, які є Р, як це прийнято в логіці класів. І діаграмі Венна, і вислову Усі 8 і
тільки 8 є Р (у разі, коли універсум не містить об’єктів 8 Р), відповідних фор­
мулі (8 а Р), відповідає відношення рівності множин, (8 = Р), що не має ніякого
відношення до вислову логіки класів Існують 8, які є Р.

Аналогічні міркування можна сформулювати щодо формули (8 =► Р), то­
тожної до формули (8 а Р), якою в логіці класів позначають вислів Існують 8, які
не є Р. Отже, частині висловів (у словесному вигляді), які в логіці класів поставле­
но у відповідність до формул бульової алгебри, відповідають інші відношення
множин, аніж зафіксовано відповідними діаграмами Венна.

3. Може виникнути думка, що бульові функції та відповідні їм діаграми по­
значають інші відношення між множинами. Наприклад, приймемо, що формулі
(8 —> Р) відповідає відношення множин 8 с Р, що можна записати у вигляді
(8 = Р) (8 с Р). Власне такий зміст цій функції надавав Дж. Буль2. Однак за­
значене відношення множин не відтворено в діаграмі
Венна, зображеній у другому рядку табл. 1. Адже на цій
діаграмі позначено, що існують і об’єкти, які є і 8, і Р
(поле 8Р не заштриховано), і об’єкти, які є Р, але не є 8
(поле 8Р також не заштриховано). Цій діаграмі відпові­
дає вислів Усі, 8 але не тільки 8, є Р і відношення мно­
жин 8 с Р. Для відтворення відношення 8 с Р потрібна
діаграма Венна не з двома, а з трьома графічними позна­
ченнями (рис. 1).

Рис. 1
Діаграма Венна, яка
відповідає відношен­

ню 8 £Р

2 Вислову Усі X єУ Джордж Буль ставив у відповідність відношення включення множин
х £ у, записуючи цей вислів у символьному вигляді виразом х (1 - у) = 0, де символом х позна­
чено множину, виразом (1 - у) - доповнення до множини у, знаком множення - переріз множин,
знаком 0 - порожню множину2. Отже, вираз х (1 - у) = 0 можна записати сучасними символами
виразом х п у = 0, якому може відповідати як х = у, так і х с у.знаком 0 - порожню множину".
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Таблиця 2

Но-
мер
2.

Структура вислову Таблиці значень
бульових функцій

Усі 8 і тільки 8 є Р;
не існують^б’єкти,
які є і 8, і Р.

8Р 8лР
1 1 1
10 0
0 1 0
00 0

Усі 8, але не тіль­
ки 8, є Р; не існу­
ють об’єкти, які є
і 8,і Р.

8<Р
1
0
1
0

Частина 8 є (не є)
Р; тільки 8 є Р; іс­
нують об’єкти, які
є і 8, і Р.

Частина 8 є (не є)
Р; не тільки 8 є Р;
не існують_об’єкти,
які є і 8, і Р.

10. Усі 8 не є Р; не іс­
нують об’єкти, які
є і 8, і Р.

8>Р
1
і
0
0

8 V?
1
1
1
0

8 ~ Р
0
1

00
Усі 8 не є Р, оскі­
льки Р не існують;
не існують об’єк­
ти, які є і 8, і Р.

16. Оскільки

14. Оскільки 8 не ієну- 8Р
ють, то не існують і 1 1
8, які є Р; не існу- 10
ють об’єкти, які є 0 1
і 8,і Р. 00

предме­
том мовлення є по- 1 1

1-
о

8 ^Р
0
1
0
0

8 ^Р
0
0
1

_0
8 оР

рожня множина, то 1 0 0
і її підмножини є 0 1 0
порожніми. 0 0 0

Діаграма
Венна

Діаграма Ейле-
Ра
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На цій діаграмі, як і у випадку двох графічних знаків, заштриховане поле
позначає об’єкти, які не існують. Однак, на відміну від попередньої діаграми, не-
заштрихованим полем позначено об’єкти, про які невідомо, чи вони існують, а не-
заштрихованим полем, на якому стоїть хрестик, позначено об’єкти, які існують.

Отже, підходи до фіксування відношень між множинами за допомогою
бульових функцій, наведені в цьому і в попередньому пунктах, є незадовільними.

Щоб встановити відповідності між бульовими функціями, висловами в аб­
страгованому від змісту вигляді та відношеннями між множинами (що потрібне
для формального запису відношень між двома множинами) діятимемо так. Зобра­
зимо для кожної з шістнадцяти бульових функцій діаграму Венна (четверта ко­
лонка табл. 2). Вилучивши з цих діаграм заштриховані поля, отримаємо відповідні
їм діаграми Ейлера (п ята колонка табл. 2). На основі діаграм Венна і Ейлера сфо­
рмулюємо словесно вислови, які повинні відповідати цим діаграмам, а отже й від­
повідним бульовим функціям, та відповідні відношення між множинами (друга
колонка табл. 2).

Для запису відношення між множинами за допомогою знаків, поширеніших
у теорії множин, тобто с, с, з, з, <х, =, п, о, І), 0, прийнято такі позначення3
(рис.2):

8 = Р 8сР 8пРс8;8пРсР 8пР = 0
а б в г
Рис. 2. Символьні позначення відношень між множинами:

а - рівнообсяговість; б - підпорядкованість; в - перехрещеність;
г - несумісність.

Зіставивши таблиці 1 і 2, бачимо, що запропонована в табл. 2 інтерпретація
бульових функцій як відношень між множинами, відрізняється від їхньої інтер­
претації як операцій над множинами. Відмінність у тому, що частині формул бу-
льової алгебри в табл. 2 поставлено у відповідність інші вислови, а отже й інші
відношення між множинами, аніж у табл.1 (пор., наприклад, рядки 2 і 12 у табл. 2
з рядками 4 і 5 у табл. 1, відповідно).

Серед формул бульової алгебри, за такої її інтерпретації, ми не отримали
формул ні для позначення висловів, відповідних формулі Х/х (8(х) —> Р(х)), якій
відповідає відношення (8 с Р), тотожне виразові (8 = Р) (8 с Р), ані формул,
для позначення висловів, відповідних формулі (Зх (8(х) а Р(х)), якій відповідає
одне з чотирьох відношень: (8 = Р), або (8 с Р), або (8 пРс 8; 8 пР сР), або
(8 О Р). Однак формули, відповідні зазначеним висловам, легко отримати шляхом
комбінування відповідних формул буль'ової алгебри, тобто шляхом поєднання ба­
зових висловів, наведених у табл. 2.

У підсумку отримано відповідність між формулами бульової алгебри та від­
ношеннями між двома множинами (колонки 3 і 2 табл. 2, відповідно). Це дає змо­
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гу виявлення відношень між двома множинами на підставі знання відношення ко­
жної з них до третьої множини шляхом побудови таблиць „істинності".

Щоб розв’язати поставлену задачу діятимемо так. Оскільки різних відно­
шень між двома множинами, тобто різних видів простих висловів, є шістнадцять,
то кількість різних варіантів пар відношень першої множини до третьої і другої
множини до третьої є порівняно невеликою - кожен із шістнадцяти варіантів від­
ношення першої множини до третьої треба поєднати із шістнадцятьма варіантами
відношень другої множини до третьої. У підсумку потрібно проаналізувати 256 рі­
зних варіантів відношень множин.

Як приклад розв’язку поставленої задачі за допомогою табличного методу
проаналізуємо пошук висновку для наведених нижче засновків:

Частина 8 і тільки 8 є М. (8 ♦— М) (8 зМ)
Частина М і тільки М є Р. (М <— Р) (М о Р)

? ? ?
Побудуємо таблицю значень для формули, в якій засновки виводу об’єднані

кон’юнкцією (табл. 3). В останній колонці цієї таблиці рамками обведено ті зна­
чення 8Р, за яких аналізована формула набуває значення 1. Відповідно до цього у
таблиці значень шуканої формули 8 - Р (див. табл. 4) значення 1 будуть у тих ря­
дках, у яких 8Р має значення 11, 10, 00. Отже, з наведених засновків отримуємо
висновок (8 *— Р).

Таблиця З

Таблиця заповненості обсягів імен

8 М Р (8 4-М) А (М4-Р) 8Р
1 1 1 1 1 1 11
1 1 0 1 1 1 10
1 0 1 1 0 0 11
1 0 0 1 1 1 10
0 1 1 0 0 1 01
0 1 0 0 0 1 00
0 0 1 1 0 0 01
0 0 0 І 1 1 00

Таблиця 4

Таблиця заповненості обсягів
імен у висновку, який випливає із

засновків (8 «— М), (М <— Р)

8 Р 8 *—Р
П] 1

гз і
0 1 о
00І 1

У підсумку отримано, з одного боку, правило виведення, а, з іншого - від­
ношення між множинами 8 і Р на підставі відношення між множинами 8 і М та Р і
М:

Частина 8 і тільки 8 є М.
Частина М і тільки М є Р.
Частина 8 і тільки 8 є Р.

(8 4-М)
(М<-Р)
(8 — Р)

(8рМ)
(МрР)
(8рР)
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Унаслідок зіставлення усіх 256 можливих варіантів засновків отримано 80

правил виведення (і водночас - однозначних відношень між двома множинами на
підставі знання відношення кожної з них до третьої множини; табл. 5); 38 варіан­
тів засновків, у кожному з яких (варіанті) наявні 7 варіантів висновку (тобто, за
наявного відношення між множинами 8 і М та Р і М можливі 7 різних варіантів
відношення між множинами 8 і Р)4; один варіант засновків, за якого є 49 варіантів
висновку5; 106 варіантів несумісних засновків і 31 варіант, за якого принаймні в
одному із засновків універсум зафіксовано як порожня множина.

Несумісні засновки £ тоді, коли третю множину (позначену символом М)
одним засновком подано, днаприклад, як порожню, а іншим - як рівну універсу-
мові або підпорядковану йому, а також в інших аналогічних ситуаціях.

Виразові (8 □ Р) відповідає вислів Оскільки предметом мовлення є порож­
ня множина (Л = 0), то і її підмножини (8 і Р) є порожніми. Предметом мовлен­
ня (тобто універсумом) є загальніше ім’я. Візьмемо для прикладу такі імена: 8 -
лисий король Франції} Р - король Франції, який має дітей. Універсумом у такому
разі буде загальніше ім’я - король Франції (Ц). Відповідно, формулі (8 □ Р)
відповідає вислів Оскільки королі Франції не існують (Л = 0), то і різновиди ко­
ролів Франції - волосаті королі (8), лисі королі ( 8 ), королі, які мають дітей (Р),
бездітні королі ( Р ) - також не існують. Якщо принаймні одним із відношень
(між, 8 і М, або Р і М) зафіксовано, що універсум є порожньою множиною, то за­
дача не має розв’язку.

Вісімдесят відношень між трьома множинами, за яких на підставі відно­
шення кожної з двох множин до третьої можна знайти однозначне відношення
між цими двома множинами, і які є тотожні правилам виведення з двох засновків,
наведено нижче. Виводи 51-80 стосуються варіантів, коли принаймні одна з трьох
множин є порожньою.

Використавши відповідність відношень між множинами та їх символьними
позначеннями, прийняту в теорії множин (див. рис. 2), кожне з вищенаведених ві­
сімдесяти правил може бути записане у вигляді, більш звичному для викладу тео­
рії множин. Для прикладу, перше правило, яке в записі бульовими функціями має
вигляд (8 +-» М), (М <-> Р) 1= (8 <-> Р), коли використати наведені позначення, ма­
тиме вигляд 8 = МсЛ;Л^)М = Рі=Л1)8 = Р.

Щоб розв’язати будь-які задачі на виявлення однозначних відношень між
двома множинами в межах більш ніж трьох (наприклад, чотирьох множин), дос­
татньо знати однозначні відношення між трьома множинами об’єктів. У межах
чотирьох множин об’єктів можливі такі типи задач:

1. На підставі знання відношень між множинами А-В, В-С, С-Л потрібно
визначити відношення між множинами А-Л. Розв’язок цієї задачі є тривіальним,
оскільки з відношень А-В, В-С отримуємо відношення А-С, а з відношень А-С,
С-Л отримуємо шукане відношення А-Л.

2. На підставі знання відношень кожної з трьох множин до четвертої
В-С, Л-С) потрібно визначити відношення першої множини (А) до третьої (Л)- 4й
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Однозначні виводи Табиця 5

1.(8  *-> М), (М <-> Р) 1= (8 <-> Р).
2.(8  л М), (М лР) к (8 л Р).
3.(8  ч-> М), (М — Р) 1= (8 -> Р).
4.(8  <-> М), (М < Р) 1= (8 < Р).
5.(8  <- М), (М <-» Р) 1= (8 «- Р).
6.(8  > М), (М *-* Р) к (8 > Р).
7.(8  <-> М), (М - Р) к (8 ч- Р).
8.(8  л М), (М > Р) 1= (8 > Р).
9.(8  -> М), (М *-> Р) к (8 -» Р).
10.(8  <М), (МлР)к(5<Р).
11.(8  >М), (М < Р) к (8 а Р).
12.(8  ч-> М), (М  Р) 1= (8  Р).
13.(8  <-> М), (М V Р) к (8 V Р).
14.(8   М), (М «-> Р) 1= (8 □ Р).
15.(8  V М), (М« Р) 1= (8 V Р).
16.(8  М), (М л_Р) к (8 л Р).
17.(8  ч-> М), (М ч-> Р) к (8 Р).
18.(8  л_М), (М«Р) к (8 лР).
19.(8  М), (М <->Р) к (8 ч-> Р).
20.(8  ~ М), (М Р) к (8 ч-> Р).
21.(8  -> М), (М -> Р) к (8 -> Р).
22.(8  -> М), (М < Р) к (8 < Р).
23.(8  ч- М), (М <- Р) 1= (8 ч- Р).
24.(8  > М), (М ч- Р) |= (8 > Р).
25.(8  ч— М), (М < Р) к (8 < Р).
26.(8  > М), (М -> Р) к (8 > Р).
27.(8  -> М), (М л_Р) к (8 л Р).
28.(8  М), (М « Р) 1= (8 л Р).
29.(8  л_М), (М ч-Р) |= (8 л Р).
30.(8  ч- М), (М <- Р) 1= (8 л Р).
31.(8  л_М), (М ч=; Р) к (8 -> Р).
32.(8  ч-> М), (МлР) 1= (8 ч— Р).
33.(8  > М), (М □ Р) к (8 > Р).
34.(8  □ М), (М < Р) к (8 < Р).
35.(8  > М), (М V Р) к (8 > Р).
36.(8  V М), (М < Р) к (8 < Р).
37.(8  > М), (М л Р) к (8 > Р).
38.(8  л М), (М<Р) к (8 <Р).
39.(8  >2^), (М ч-> Р) к (8 > Р).
40.(8  ~ М), (М < Р) к (8 < Р).
41.(8  ч- М), (М V Р) к (8 V Р).

42.(8  V М), (М ->_Р) 1= (8 V Р).
43.(8  о_М), (М ч-> Р) |= (8 □ Р).
44.(8  ~ М), (М □ Р) к (8 о Р).
45.(8  V М), (М л Р) к (8 ч- Р).
46.(8  л М), (М у_Р) к (8 -> Р).
47.(8  V М), (М ч=; Р) |= (8 ч— Р).
48.(8  ~ М), (М уР) к (8 -> Р).
49.(8  ч-М), (М мР) |= (8 у Р).
50.(8  ++ М), (М -> Р) к (8 V Р).
51.(8  —* М), (М_у Р) 1= (8_-> Р)
52.(8  <М), (М у_Р) к (8 <Р).
53.(8  ч- М), (М_— Р) к (8 V Р)
54.(8  >М), (М <Р) к (8 у_Р).
55.(8  V М), (М ч-Р) к (8_ч- Р)
56.(8  V М), (М >Р) к (8 > Р).
57.(8  л М), (М -»Р) к (8 -> Р).
58.(8  ч-> М), (М <Р)к(8 <Р).
59.(8  ч- М), (М л Р) к (8 ч- Р).
60.(8  > М), (М 44 Р) к (8 > Р).
61.(8  V М), (М у_Р) к (8 V Р).
62.(8  -> М), (М ч-Р) к (8 л Р).
63.(8  ч-> М), (М_< Р) к (8_< Р).
64.(8  л М), (М < Р) к (8 <_Р).
65.(8  > М), (М ч-> Р) к (8_> Р).
66.(8  > М), (М _а Р) к (8 > Р).
67.(8  > М), (М <_Р) к (8 -> Р).
68.(8  ч- М), (М < Р) к (8 < Р).
69.(8  ч- М), (М > Р) к (8 > Р).
70.(8  > М), (М ч- Р) к (8_> Р).
71.(8  >М),(М<Р)к(8 ч-Р).
72.(8  > М), (М ->_Р) к (8 > Р).
73.(8  -> М), (М_> Р) к (8 > Р).
74.(8  < М), (М Р) к (8_< Р).
75.(8  V М), (М < Р) к (8 < Р).
76.(8   М), (М < Р) к (8 < Р).
77.(8  >М),(МуР) к (8 >Р).
78.(8  >М), (М оР) к (8 >_Р).
79.(8  -»М), (М_< Р) к (8 < Р).
80.(8  < М), (М -> Р) к (8 < Р).
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задача також є тривіальною, оскільки на підставі знання відношень А-С, В-С
отримуємо знання про відношення між множинами А-В, а на підставі знання від­
ношень між множинами В-С, Е>-С отримуємо знання про відношення між множи­
нами В-О. Урешті, на підставі знання про відношення між множинами А-В,
В-0 отримуємо шукане відношення між множинами А-В.
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Розглянуто проблематику тендеру в українському історико-філософському
дискурсі 90-х років XX сторіччя. Проаналізовано вплив західноєвропейської пост-
модерністської філософії на становлення нових епістемологічних засад української
філософії. Визначено необхідність осмислити зв’язки сучасної філософії статі з фі­
лософією доби Модерну. Зроблено висновки щодо перспектив розвитку тендерної
теми у філософії.
Ключові слова: просвітницька філософія, тендер, суб’єктивність, раціональність,
постмодерністська філософія.
Тендерна проблематика в східноєвропейському філософському дискурсі ак­

туалізувалася, коли в західноєвропейській філософії було відчутним світоглядне
розчарування «проектом Модерну». Тендерні дослідження, що їх здійснювали в
межах західноєвропейських культурних студій (у тому числі жіночих), були тісно
пов’язані з постмодерністським зрушенням у філософії, науці, літературі. Числен­
ні філософські дослідження в 70-х рр. XX ст. виявляли прагнення трактувати про­
блематику статі як площину опору духовному нігілізмові модерн-світу, привіле­
йованості логоцентризму, раціоцентризму. їхнє осмислення сприяло зміщенню
модерністського проекту до центру соціально-філософської критичної рефлексії
сучасності. Філософський модерн, який зумовив свого часу «загальну ейфорію»
[1, с. 236], у другій половині XX століття сам перетворився на об’єкт «єретичного
дискурсу» (П. Бергер), у контексті якого його «самоочевидності», «забобони»,
«режим істини» було поставлено під знак запитання. Цей «єретичний дискурс»
оконтурює значну частину того, що вважають «постмодерністським станом соціа­
льності» і що розгортається з 70-х років XX ст. у західноєвропейському філософ­
ському дискурсі.

Попри істотні розбіжності в оцінюванні західними дослідниками майбуття
Модерну, українські філософи радше не були радикальними у своїх висновках.
Однак написані в 90-х роках XX ст. філософські розвідки засвідчували одностай­
ність авторів у тому, що інтелектуали кінця XX сторіччя вже не можуть так легко
«збиватися з шляху» метанаративами Просвітництва, його утопічними проектами
революційного перетворення світу, ілюзорною логікою загального поступу, еман­
сипації, інновації. Помітним було зацікавлення українських філософів осмислен­
ням зв’язків з добою Просвітництва, навколо якої постійно обертаються питання
про нашу сучасність. В українському постмодерністському дискурсі кінця 
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90-х років XX ст. є чимало цікавих тем: інтелектуальне невдоволення модерніст­
ським конструюванням «світлого майбутнього» та сумніви щодо релевантності
глобальних проектів перетворення світу (В. Корнієнко, В. Вандишев), визнання
неминучості відмови від «стратегій примусу» в процесі репродукції соціального
життя (В. Чернецький), визнання плюральності дискурсів, практик, ініційованих
новими, історично мінливими формами локально-глобальних соціальних взаємо­
дій (М. Козловець, С. Оксамитна), переосмислення незмінних і єдино правильних
критеріїв знання, науки (І. Білецький, П. Матвієнко) та дискурсивних форм сучас­
ного філософування (В. Лук’янець, О. Соболь, В. Загороднюк) тощо. Одним з те­
матичних напрямів є критика уніфікованих форм людських взаємин (зокрема тен­
дерних) та андроцентричних установок модерн-авторів. Ці питання розглядали
Т. Гундорова, Н. Зборовська, Н. Хамітов, О. Забужко, О. Солодка, О. Гомілко то­
що. В історико-філософському аспекті недостатньо поміченою є лінія постмодер-
ністської критики, яку здійснили українські філософи Н. Чухим та С. Жеребкін,
досліджуючи парадокси Тендерної суб’єктивізації модерністського теорети­
зування.

Мета цієї статті - розглянути особливості тендерної проблематики в україн­
ській історії філософії 90-х років XX сторіччя. Необхідно з’ясувати такі питання:
на якому методологічному підгрунті здійснено філософську проблематизацію тен­
деру? Які висновки зробили українські дослідники історії філософії, аналізуючи
тендерну тему в просвітницькому дискурсі?

Становлення тендерної проблематики відбувалося в контексті постмодерні-
стської зорієнтованості української філософії. Для західної філософії від 70-х ро­
ків XX ст. характерне зростання постмодерністського світоосягнення. Упродовж
кількох десятиліть стало очевидно, що постмодерністське світоглядне зрушення
відбувається кількома напрямами. Перший з них найпослідовніше продовжував
традицію Ф. Ніцше, М. Гайдеіїера, М. Фуко, Ж. Дерріди, Ж. Дельоза й охоплював
серію різноманітних досліджень з генеалогії, археології моралі, історію виникнен­
ня «модерн-раціональностей», процес формування політики модерну та постмоде-
рністської ситуації. Лідером іншого напряму став Ю. Габермас із його вірою в не­
завершеність модерністського філософського проекту [1, с. 238]. Окресливши фі­
лософію «берегинею» науки [2, с. 268], німецький мислитель переконаний, що
філософія має прагнути до співпраці з конкретними гуманітарними науками, коо­
перуватися з історією науки, філософією мови та лінгвістики тощо й різноманіт­
ними концепціями - наприклад, тендеру. Такі «гібридні дискусії», через які філо­
софські ідеї'проникають до тканини наукових досліджень, Ю. Габермас вважає
«новою парадигмою», яка протистоїть і традиційному розумінню філософії як
«вищого апеляційного суду», і будь-яким сучасним версіям «прощання з філосо­
фією».

Для українського філософського,дискурсу з 90-х років XX ст. характерна
поміркована увага до проблематики, яка виникла в межах постмодерності. Однак
українські дослідники поступово схилялися до думки, що творення підходів на
основі концепцій «постмодерну» необхідне для того, щоб досягти адекватного ро­
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зуміння теперішнього, тих екзистенційних умов, у яких перебуває соціокультура.
Інтерпретації «постмодерну» стають сповнені посиланням на нові можливості й
легітимації свободи вибору і відповідальності, а також на актуалізацію тендерної
теми, ініційованої постмодерністським підривом модерну. «Постмодерн» тут по­
стає як певна реакція на наслідки марксистсько-ленінських стагнацій філософії
модерну. Дослідники тендерної теми в українській філософії лише наприкінці 90-х
років увійшли в постмодерністський дискурс, який у 70-х роках XX ст. активно
розробляли в зарубіжній філософії. Зрозуміло, що така «запізнілість» зумовлена
нівелюванням проблематики статі у філософії радянського періоду. Однак упро­
довж останніх років XX ст. в українському філософському дискурсі виразною є
тенденція використовувати постмодерністські концепти з метою осмислення мо­
дерністської текстової традиції розгляду проблем статі. У зв’язку з цим сучасні
автори звертаються до концептуальних засобів постмодерності, зокрема популяр­
ним засобом стає деконструкція. Остання є складовим елементом постмодерніст-
ської концепції відомого французького філософа Жака Дерріди і найповніше вик­
ладена в його праці «Граматологія». Українські автори побачили в деконструкцїї
доволі ефективну мисленнєву установку, яка дає змогу дослідникові діяти всере­
дині встановлених, авторитетних концептуальностей філософії Просвітництва. За
допомогою постмодерністського способу деконструкції вітчизняні філософи на­
близилися до аналізу текстового спадку філософії Просвітництва, у якому міс­
титься вирішення проблеми суб’єктивації та жіночої емансипації.

Українські дослідники Н. Чухим та С. Жеребкін переконані, що в надрах
філософії Просвітництва сформувалися ті епістемологічні конструкти, які мають
стосунок не лише до розуміння суб’єктивності й раціональності, а й до сучасних
проблем філософії тендеру. Ці конструкти, без сумніву, хоча не є суто теоретич­
ними положеннями, бо відображають сферу тендерних стосунків того часу, побу­
дованих за принципом асиметрії, домінування/підпорядкування, однак мали за-
сяжне значення й поширювалися в нові епохальні площини. Показово, що дослі­
дження, які здійснили українські філософи, тісно пов’язані з напрацьованим у
межах зарубіжної філософії способом деконструкції, який у постмодерністській
філософії пов’язують зі спробою подолати логоцентризм. Адже логоцентристська
філософія є результатом західницького способу міркування в категоріях «детер­
мінізму» та «необхідності», які заполонили східноєвропейську культуру філосо­
фування та цілком затінили проблему свободи тендерної самореалізації й
суб’єктивації. Постмодерністська епістемологія дає змогу дослідникові історії фі­
лософії побути «деконструктором» метафізичного тексту, який прагне осмислити
його не як гомогенну організовану єдність, а як простір «суперництва» та «пара­
доксів» тих чи інших міркувань про стать.

Звернімося до парадоксів тендерної суб’єктивації у філософії модерну, від­
критих за допомогою прийому постмодерністської деконструкції. Перші в україн­
ській філософії проблематизації тендеру, здійснені концептуальними засобами
постмодерністської філософії Дерріди, зокрема за допомогою способу деконстру­
кції, з’явилися наприкінці 90-х років XX сторіччя. Українські філософи, які ціка­
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вилися філософськими аспектами постмодерністської тендерної теорії, схилялися
до думки, що для філософії Просвітництва характерне парадоксальне бачення жі­
ночої суб’єктивності та раціональності. В історико-філософській розвідці Н. Чу-
хим «Теорії статевого диморфізму у філософії Просвітництва» [3] розглянуто пе­
редумови докорінної зміни концепту тендеру з настанням доби Нового часу. Єв­
ропейська філософія Просвітництва, попри широту проблем, боротьбу ідей, була
достатньо гомогенним, цілісним утворенням, яке грунтувалося на певних концеп­
туальних засадах. Мислительна культура модерну була пройнята загальним на­
строєм і пафосом позаособистого природного порядку, що пронизує усе буття, яке
хоча й трансцендентне щодо людини, але раціонально осяжне. Саме з цієї ідеї, як
зазначають В. Лук’янець, О. Соболь [1, с. 28], почалася європейська філософія й
наука, які увібрали ті чи інші положення великої філософської традиції Декарта -
Спінози - Локка - Руссо - Канта - Гетеля. Два основні принципи філософії мо­
дерну - натуралізм і раціоналізм - були пов’язані з соціально-економічними
структурами суспільства та їхнім корелятом - мислительними структурами.
Натуралізація або об’єктивація природи зумовила натуралізацію в поглядах на
людину. «Об’єктивізм» означав погляд, згідно з яким достатньою основою буття
визнавали щось зовнішнє стосовно людини. Отож, «буття людини розуміли як зу­
мовлене зовнішнім чином, невільне буття, буття об’єкта, тобто людині припису­
вали спосіб буття у вигляді об’єкта» [3, с. 29]. Протяжна субстанція й мисляча
субстанція в Р. Декарта - це реальність, раціонально осмислена через
підпорядкованість природним причинним зв’язкам.

Причинно-наслідкове пояснення суб’єкта та розуміння людини за аналогією
з речами є головним пунктом критики модерності з позиції постмодерністської
філософії статі, яка зробила наголос на унікальності людського буття, на свободі
як субстанційній характеристиці людини. Н. Чухим переконана, що протистояння
мислення й буття (як предмета мислення) знаходить своє пояснення в гносеологі­
чному устрої розуму Нового часу, спрямованого на пізнання світу. Визначальну
роль у перетворенні середньовічного розуму на «розум пізнавальний», на її думку,
відіграло граничне доведення ідеї всезагального суб’єкта. Вона з’ясовує, що ви­
значення всезагального суб’єкта в собі самому містить своє протиріччя'.
суб’єктивність виключає всезагальність. Для того, щоб всемогутня всезнаюча суб­
станція стала суб’єктом, їй необхідно протиставити об’єкт, предмет іншого буття,
не тотожний суб’єктові [3, с. ЗО]. У результаті пізнавальний розум як самовпоряд-
кована цілісність виявляється сутнісною характеристикою людини, а світ, буття
постають суто як предмет пізнання, тобто об’єкт, що протистоїть людині як
суб’єкту. Визначальними взаєминами людини та буття стають суб’єктно-об’єктні
відносини. Світ уявляється співмірним мислительним актом раціональної конс­
трукції, і все те, що порушувало цю конструкцію буття раціонального контролю й
виходило за межі природного порядку, послідовно виключали з онтології. «За її
межами опинялися цілі народи, психічно хворі, діти і жінки, які, починаючи з
XVII сторіччя, мали конотації виключно з ірраціональною, чуттєвою, афективною
сферою» [3, с. ЗО]. Ці побудови модерну були результатом певної ідеалізації» яка 
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поширювалася як на сферу людської свідомості, так і на сферу соціальних відно­
син та культуру.

Харківський філософ Сергій Жеребкін [4] у своєму тендерному прочитанні
філософських просвітницьких текстів прагне віднайти приховані та не зауважені
раніше парадокси метафізики. Досліджуючи тему в історико-філософському зрізі,
він послідовно звертається до різних періодів модерністської епохи. Перший па­
радокс бачення суб’єктивної реалізації жінок він помічає у філософії раннього
Просвітництва. Філософ показує, що представники метафізичної школи, зокрема
Хрістіян Вольф, розглядали вдосконалення конкретного індивіда як його спробу
звільнити власний, індивідуальний розум від чуттєвості за допомогою дотримання
правил Вищого Розуму. Інстанція Вищого Розуму ідентифікується з чоловічим
началом, тобто розумом Бога-Патріарха, який «абсолютно чистий» від чуттєвості.
Чуттєвість розглядають як джерело «злої волі». Удосконалення («просвітництво»)
індивідуального суб’єкта передбачає звільнення його розуму від чуттєвості через
суворе дотримання правил Розуму, в основі яких - принципи логіки й математики.
За допомогою цих правил суб’єкт буцімто може контролювати своє тіло й набли­
зитися до «чистого розуму» Бога-Патріарха. Просвітництво індивідуального
суб’єкта, зазначає сучасний філософ, стало можливим лише в подоланні чуттєво­
сті, відповідно до правил Розуму, що ґрунтувалися на принципах формальної ло­
гіки й математики. Жінку в філософських уявленнях раннього Просвітництва ви­
значають як розумну істоту, і вона отримує статус помічниці й порадниці в струк­
турі «батьківського співтовариства» лише за однієї умови - подолання власної
чуттєвості [4, с. 279]. Фрагментарний, несистематичний характер жіночого мис­
лення протиставляли цілісному характерові чоловічого мислення, з його здатністю
до операцій абстрагування та узагальнення. Іншими словами, в умовах рівного з
чоловіками виховання, визнавали здатність жінки бути раціональним та вільним
суб’єктом, яким фактично вона не могла бути в межах перебування в структурі
патріархальної сім’ї. Саме це й трактує сучасний дослідник як парадоксальне ба­
чення жінки того часу.

Розглядаючи філософські праці пізнього Просвітництва з деконструкгиві-
стської позиції, притаманної постмодерністській філософії, українські дослідники
фіксують другий парадокс процедури тендерної суб’єктивації. Якщо рання просві­
тницька метафізика розглядала процедуру суб’єктивізацїї, зокрема жіночої, як
процес долання чуттєвості, то для філософії пізнього Просвітництва (друга по­
ловина XVIII сторіччя) характерне інше бачення. У новому філософському кон­
тексті пізнього Просвітництва жіночий суб’єкт також розглядають по-іншому: по-
перше, легалізовано жіночу чуттєвість, а по-друге, визнано наявність у жінок їх­
нього власного розуму. Відповідно до цих уявлень перед жіночим суб’єктом став­
лять подвійне завдання: а) не тамувати чуттєвості й навчитися керувати нею за
допомогою розуму та б) не прагнути сформувати в себе такий самий розум, як у
чоловіків, тобто розвивати «свій власний розум». Як зазначають сучасні дослідни­
ки, на першому завданні акцентує свою увагу філософія Руссо [5], а на другому -
філософія Канта [6].
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На перший погляд, загальне завдання, яке ставить Кант перед просвітниць­

ким суб’єктом (як чоловічим, так і жіночим), доволі просте: особа має користува­
тися власним розумом і не розраховувати на розум Іншого. Кантівський підхід до
проблеми емансипації, як зазначає С. Жеребкін, об’єднує ідею звільнення через
розум з ідеєю загального права: свобода, якої досягають за допомогою розуму, до­
ступна всім. Водночас він фіксує очевидний парадокс у практиці користання з
Розуму. У філософії Канта це положення конкретизовано: жінка не повинна праг­
нути сформувати в себе такий розум, як у чоловіків, а має розвивати «свій власний
розум». Кантівське просвітницьке завдання від самого початку ускладнено: річ у
тому, що жіночий суб’єкт у принципі ізольований від інстанції Вищого Розуму,
який у філософії Канта представляє Всезагальний Закон (закон чистого розуму,
моральний категоричний імператив, закон судження). Кант, на відміну від Руссо,
розглядає логічну структуру Всезагального Закону в чистому вигляді, поза антро­
пологічними конотаціями. Особливості вимог Всезагального Закону, за Кантом, у
тому, що ні один суб’єкт не може їх виконати ідеально, а значить - не може їх ви­
конати взагалі. Всезагальний Закон, на відміну від правил Розуму, не говорить
суб’єктові, що саме він повинен зробити для того, щоб здійснити процедуру син­
тезу розуму й чуттєвості, а лише вказує, що форма індивідуального синтезу зав­
жди є недосконалою порівняно з формою Всезагального Закону. Отож ні один ін­
дивід не має переваг перед іншим у стосунку до Всезагального Закону, наприклад,
до того ж категоричного морального імперативу. З тендерного погляду це означає,
що в ситуації трансцендентального розриву чоловічий суб’єкт не має переваг пе­
ред жіночим, оскільки вони обидва не можуть здійснювати процедуру трансцен­
дентального синтезу. У Канта не лише жінка не може здійснювати процедуру
трансцендентального синтезу, а й чоловік не здатний актуалізувати максиму своєї
волі відповідно до форми Всезагального Закону. Водночас Кант розрізняє позиції
чоловічого й жіночого суб’єкта у стосунку до Всезагального Закону на рівні мора­
лі: у чоловіків цей стосунок опосередкований, у жінок - безпосередній. Отож у
чоловіків і жінок складаються два різні типи стосунків до Іншого, який репрезен­
тує Всезагальний Закон. Для чоловіка - це абстрактний Інший, стосунок до якого
опосередковано формою Всезагального Закону. Для жінки - це конкретний Ін­
ший, думка якого слугує для неї безпосереднім, морально-чуттєвим вираженням
інстанції всезагального законодавства. Крім того, Кант підкреслює, що «інші», від
думки яких залежить жінка, - це завжди чоловіки [6, с. 153]. Тому, хоча чоловічий
суб’єкт у Канта не може діяти суворо відповідно до Всезагального Закону й, оче­
видно, рівний у цьому жіночому, попри це, для жінки він виявляється його замін­
ником. Ілюзорна рівність чоловіків і жінок перед обличчям Розуму обертається
нерівністю, а жіночу спробу «користуватися власним розумом» у сфері теоретич­
ного пізнання виключають. У сучасній постмодерністській філософії таку філо­
софську установку характеризують як андроцентризм, який розглядають як один з
основних принципів західної метафізики.

Отже, у контексті тендерних досліджень українські філософи стверджують
думку, що здатність до раціональності, розуму в філософії Просвітництва 
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пов’язана суто з чоловічою статтю. Домінування у філософії установки на винят­
ковість чоловічої моделі раціональності стало одним з найважливіших принципів
західної метафізики. Модерністські тексти є ілюстративною площиною і для укра­
їнських дослідників тендерної проблематики у філософії, оскільки достатньо пов­
но відображають приховані метафізичні парадокси розуміння жіночої
суб’єктивності, раціональності й емансипації.

Постмодерність спонукає переглянути уявлення про «природну» основу
жіночої суб’єктності, вдавшись до соціокультурного чинника. Питання про жіно­
чу ідентичність жінки як тендерної особистості є одним із важливих питань сучас­
ного історико-філософського дискурсу. Чи спроможна нова ідентичність екстрак-
туватися з чинної, проблематизованої складними реаліями буття жіночої
суб’єктності? Чи можливо це, коли процес жіночої суб’єктивації наштовхується
на чималу кількість соціокультурних проблем? Зрозуміло, що оптимістичне ба­
чення є кращим мотиватором позитивних змін. Однак зрозуміло також, що це
тривалий, поступальний історичний процес як для української, так і для західно­
європейської соціокультури. Тому паралельно з різними філософськими оцінками
тендерних змін усе ж відбувається «реконструкція» традиційної жіночої ідентич­
ності, її відхід від толерованого в модерністському дискурсі варіанта - природно­
го індивіда. Багатогранну проблематику тендеру потрібно розв’язувати в різних
площинах філософських напрямів і підходів, які спроможні осмислити сучасний
стан входження тендеру до соціокультурного простору оновленої системи знаків
мови та образів, до нової соціально-економічної, політичної й релігійної репрезен­
тації.
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Феномен повчальності в українській філософській думці аналізується у фор­
мі творення цілісного образу людського буття в єдності розуму і серця, людини та
світу. Підставою цього є специфіка філософської рефлексії над дійсністю, що визна­
чається суттєвою характеристикою української культури, її алегоричним і символі­
чним характером. Предметом аналізу виступає творення ідеалу моральної доброчес-
ноті, в засадах якої повчальність виступає як особливий тип духовної практики.
Ключові слова: повчальність, духовний досвід, українська екзистенційна філософія.
Повчальність - транскультурний феномен, одна з малодосліджених науко­

вих проблем. Окремі її аспекти розглядаються в межах філософсько-теологічної
практики творення краси проповідей. Велике число творів такого типу започатку­
вали візантійські отці церкви - проповідники: Василь Великий, Григорій Бого­
слов, Григорій Ниський та ін. Очевидно, однак, що повчальність - явище значно
об’ємніше, ніж практика навернення на віру.

Дослідження цієї проблеми в аспекті місця феномена повчальності в україн­
ській культурі дало підстави для висновку про відображення в повчальності мо-
рально-невідчуженого відношення людини до досвіду інших на засадах глибин­
них духовних зв’язків особи з ментальним цілим [1].

Повчальність у формі творення ідеалу моральної доброчесності прикладом
власного життя дала підстави для висновку про екзистенційну категоризацію бут­
тя на основі практичного розв’язання певних узагальнених «духовних колізій»
[2,с.177].

Повчальність, розглянута в плані її впливу на буття, відкривається своїми
формуючими потенціями. Вона - джерело буття в екзистенційному акті відкри­
вання його смислу, надання йому смислу (введення буття у смисл). В такому сенсі
трактована, повчальність відповідає своєму поняттю - транскультурного феноме­
на, оскільки сенс існування будь-якого знання - у твореному ним духовному
зв’язку між людьми та зв’язку їх зі світом. Духовність ґрунтується на упорядкова­
ності мисленнєвих структур змістом знання та емоційних структур досвідом люд­
ського відношення до світу.

Наголосимо, що йдеться не про той рівень повчальності, який має місце в
будь-якій взаємодії людини з іншими на рівні обміну досвідом знань та умінь, до­
свіду творення стосунків тощо. В цьому сенсі й негативне має значення тою мі- 
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рою, якою відкриває знання шляхів його уникнення. Повчальність, що визначила­
ся як специфічний тип духовної практики, містить досвід смисложиттєвого гатун­
ку, а тому має ті морально-естетичні характеристики, що зумовлюють особливий
спосіб її існування та трансформації в досвід інших. Носій потреби повчання спо­
внюється істиною, що зійшла на нього як одкровення і своєю значущістю настіль­
ки очевидна, що здатна переводити життя на вищі щаблі його сенсу.

Осмислена на такому рівні її творення та функціонування повчальність -
архетипічний образ культури. Вона спражній спосіб творення духовного досвіду -
надання йому стану дієвості, потенції на здійсненність. Відтак, у моральному пла­
ні право на повчальність здобуває не будь-хто, а лише «просвітлений», той, хто
власним життям апробував всезагальну цінність ідеї, що рухала його вчинками.
Він переконує власним життям - досвідом творення його на засадах морального
ідеалу.

При усій очевидній переконливості повчальність, явлена у формі передачі
практичного досвіду творення морально доброчесного життя або спонуки до ньо­
го, грунтується на свободі духовного зв’язку сторін. Вона дійсна як «пропонуван­
ня», а не як примус. Відтак, у змісті повчальності важлива задіяність попереднього
досвіду, опора на всезагальний, вищий авторитет. (Зокрема, Христос у практиці
повчальності спирається на «Отця»). Не менш важливим у творенні моральних
підстав для повчальності є розсування меж досвіду, творення духовного простору,
в якому утверджується відношення до світу на засадах справжньої людяності -
ідеальне буття утверджується як реальне.

Повчальність, що склалася як культурний феномен ще в давньому світі та
виконувала функцію найвагомішого джерела передачі духовного досвіду, особли­
вого значення набуває в культурі середніх віків. Тут вона визначається в засіб ін­
дивідуалізації людської особистості при збереженні орієнтацій на всезагальне: на
ідеальний образ Боголюдини - Христа. У такий спосіб культура відкриває перед
людиною свободу та дає їй відвагу діяти, щоразу тримаючи в полі зору взірець до­
сконалості. Саме з таким феноменом ми стикаємося в культурі Київської Русі, яка,
спираючись на повчальну практику візантійства, створила свою, не менш багату і
своєрідну. І в подальшій історії українства повчальність виступала провідною
формою філософської рефлексії, зберігаючись аж до початку XX ст. Укоріненість
повчальності великою мірою зумовлювалася історичними обставинами. Розвиток
філософського раціоналізму та наукового природознавства в країнах Західної Єв­
ропи та Росії був викликаний становленням національних держав та творенням
відносин вільної конкуренції.

Українська філософська думка в умовах бездержавності зосереджується на­
вколо смисложиттєвих проблем усвідомлення народом своєї самобутності, усві­
домлення себе народом. Спираючись на ідеї повчальності, вона постійно відтво­
рювала духовні зв’язки між людьми, утверджуючи ментальне ціле за ознакою ет­
нічної визначеності стосунків, опертих на символи віри, звичаєвість, трудові
традиції, фольклор, тощо. Зосереджуючи на них увагу, філософія сприяла збере­
женню названих цінностей як джерела самоідентифікації. Не випадково, в ут­
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вердженні національної ідеї українська культурологія спирається на згадані цін­
ності як вихідні. Пронизуючи собою культуру (філософію, релігію, мистецтво)
повчальність не лише зберігала впродовж історії дух народу, а й підносила його на
усвідомлення необхідності виборювати свою свободу.

Сказане щодо місця повчальності в творенні духовно визначеного образу
буття зумовлює своєрідність її функціонування в культурі прийнаймні в двох пла­
нах: змістовному та в плані способу, яким зміст стає реальністю культури, нади-
хаючи на створення життя за законами розумного.

У культурі часів Київської Русі повчальність у змістовному плані розвива­
лася в двох основних напрямках. Перший пов’язаний з церковною ортодоксією.
Другий правомірно визначити як світсько-гуманістичний. Саме в його межах та на
його основі складалася культура філософування. На останньому важливо наголо­
сити з огляду відмінного у способах творення досвіду та його укорінення в сус­
пільно-ментальному ідеалі. Екзистенційно-повчальна практика світсько-
гуманістич-ного спрямування створювалася паралельно з релігійно-повчальною і
великою мірою на противагу їй, оскільки не стояла на позиції гріховності людсь­
кої природи та необхідності постійної спокути людиною «первородного гріха».
Укладаючи ідеал моральності в межі християнського взірця, вона тим не менше
відкривала людині свободу самоздійснення в реальному житті і спрямовувала її
інтерес на земне, а не потойбічне життя. Гуманістичне спрямування повчальності
визначалося потребою допомогти людині знайти себе в бутті, створивши себе для
гармонійної злагоди зі світом.

Ідеальний образ досконалого буття був опертий на авторитетні духовні
практики. Джерелами української повчальної філософії були, крім Біблії, численні
книги повчального змісту, що прийшли в часи Київської Русі разом з візантійсь­
кою вірою і спиралися на традиції культури Сходу, зокрема Давнього Єгипту, Ін­
дії, Греції та Візантії. Твори Василя Великого, Іоана Златоуста, Іоана Дамаскіна та
ін. блискучих знавців античності (літератури, філософії, зокрема Арістотеля)
справили великий вплив на становлення духовного досвіду людини доби Київсь­
кої Русі. Саме вони великою мірою сприяли появі «книжних людей» - не лише
знавців перекладних творів, а й творців великого числа оригінальних праць, пере­
важно повчального змісту. При цьому чітко простежується відмінне в розумінні їх
цінності залежно від світських чи релігійно-церковних орієнтацій читацької ауди­
торії. Дослідники зазначають з цього приводу: «... Гуманітарна обізнаність, яка бе­
зумовно пристала князю, дружиннику, придворному літописцю, коли вона поши­
рюється на особу духовного звання, тут же сприймається як щось двозначне, сум­
нівне, таке, що викликає роздратування» [3, с.143]. З цих позицій зрозуміла
аргументація Климента Смолятича, наведена у відомому «Посланні до Фоми-
пресвітера». Він відводить докори на свою адресу в тому, що нібито хизується
вченістю. У відповіді Климент наголошує, що справді писав «від Омира, і від Арі­
стотеля, і від Платона», однак не братії, а князю Ізяславу. Доцільно припустити,
що вільне тлумачення змісту книжної мудрості, в тому числі Біблії, характерне
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для більшості книжників Київської Русі, має свої витоки в грецькому «вільнодум­
стві», вірніше, в грецькій повазі до думки та утвердженні права на її творення.

Видається також, що відмінне між світською та релігійною повчальністю
великою мірою зумовлене взаєминами церкви та держави, віри та влади в Київсь­
кій Русі. Велику роль у становленні світського типу повчальності відіграла та об­
ставина, що християнство прийшло на Русь не лише через посередництво князів­
ської влади, а й під ідеєю верховенства світської влади. Відтак, церква і віра здо­
бували гарантію опіки та захисту з боку влади. Несуперечність двох влад
(принаймі як ідеал їх зв’язку) створює для віруючих образ злагодженості двох сві­
тів: земного та небесного. Доброчесність людини - в прихильному служінні зем­
ній та небесній владі. Звідси зрозуміле недогматичне відношення світської люди­
ни до віри: творення образу злагодженого життя зі світом.

На Заході суперечливість прагнень двох влад, постійне їх суперництво та
конфронтація зумовили виокремлення двох світів - земного та небесного, їх про­
тиставлення, що, зокрема, знайшло відображення в трактуванні людини як гріхов­
ної істоти, земне призначення якої - спокутувати гріхи для врятування душі.

Для оборони віри та утвердження її авторитету Західна церква вдається до
раціонального обґрунтування догматів віри, її ідей та символів. В. Татаркевич ха­
рактеризував схоластику як філософію, «що опрацьовує догмати віри» [4, с.255].
Конкретизуючи думку щодо схоластики та її методу, філософ зазначав: «Багато
чільних істин вона не порушує, а кладе їх в основу, як уже запевнені одкровенням
- себто в засновниках вона намагається пояснити, витлумачити, систематизувати
ті істини - себто в своїх інтенціях вона раціональна. Гетерономність разом з ін-
тенціональністю становлять її ключові риси» [4, с.255]. Поряд існували й неправо-
вірні течії, що шукали істин незаалежно від одкровення (містики, пантеїсти тощо).
Схоластика, принципи якої розроблені були у Візантії (І. Дамаскін) не випадково
прижилася на Заході, але рішуче була відкинута східною церквою, цінності якої
ґрунтувалися на гармонії розуму та почуттів, що сприяло своєрідності способів
творення та функціонування духовного досвіду, зокрема, сприяло розквіту повча­
льності саме на теренах східної віри.

Порівнюючи західноєвропейську схоластику та стиль мислення діячів Київ­
ської Русі, дослідники слушно вказують на логічну систематизацію західноєвро­
пейської схоластики на відміну від давньокиївської. «Давньоруська думка не до­
сягла такого розквіту. Вона нероздільна з проповіддю, в ній відсутній однорідний
понятійний апарат, переважають вільно сконструйовані алегоризм та символізм.
Логічний первінь у ній тісно переплетений з елементами художньо-образного та
етико-побутового світосприймання» [5, с.153]. '

Відзначимо, що названі способи творення та існування думки відповідають
сутності екзистенційного філософування, що не відчужує моральний та естетич­
ний образ буття від самого буття, від його реальної даності. Символом реального
служить буття, укладене в образи вищої досконалості - Істини, Добра та Краси.
Образність, що поєднує (принаймні, не протиставляє) земне і божественне, не
стикає в непримиренній суперечності гріховне (земне) та ідеальне (божественне), 
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створює несуперечливий образ буття людини в злагоді зі собою та світом, інакше
кажучи, створює феномен, який називають «життя серцем». Саме названа духовна
атмосфера сприятлива для доброзичливого сприймання думки іншого, для обміну
досвідом творення буття в його істині, тобто для навчальності.

Відтак, видається дещо категоричним твердження про відсутність у філосо­
фії Київської Русі «власної мови», «логічних понять» [6, с.40]. Мабуть, доцільніше
говорити про свою мову, насичену образністю, символікою, що відповідала по­
требі “розколування” текстів священних книг, найбільш адекватним для них спо­
собом. Окрім того, образний спосіб закріплення досвіду пізнання (книжного) та
рефлексії над реальним життям сприяли широкому функціонуванню духовного
досвіду на всіх рівнях соціального життя Київської Русі, що одностайно відзнача­
ється в дослідницьких джерелах (грамотність, «книжність» поширена не лише в
середовищі церковнослужителів, світської знаті, а й серед городян). Осмислення
цінності буття з позицій морального ідеалу зумовило своєрідність укладання його
образу в думку.

Це мисленневі структури, що не відчужують образ буття від чуттєво даних
його форм. До речі, в такий спосіб дійсність зберігає не лише чуттєву осяжність
форм, а й достовірність свого буття.

У змістовному плані гуманістична зорієнтованість світської повчальності
цікава частим звертанням книжників до Старого Завіту. Причини інтересу до ньо­
го дослідники слушно вбачають у близькості язичницьких та старозавітних сим­
волів віри [6, с.38]. Очевидно також, що не менш важливою є зорієнтованість Ста­
рого Завіту на земні справи, передусім - ментальні. Саме така ментальна зорієн­
тованість характерна для визначної літературної пам’ятки - твору Володимира
Мономаха «Повчання». Князь обстоює думку про доброчесне життя не у монашій
аскезі, а в мирському житті, в активному творенні добра в державі, в родині, в
стосунках між людьми. Повчальність цього плану цінна не корисністю порад як
такою, а філософією життя, опертого на духовні зв’язки між людьми, на творення
соціальної злагоди, а отже, і злагоди людини зі світом.

Розвиток професійної філософії здійснюється також в руслі повчальної тра­
диції, опертої на символи та алегоризми. Досконалого поєднання філософської
рефлексії та символічно-притчевої форми повчальність набуває в творчості
Г.Сковороди. Його творчість має виражене гуманістичне звучання, оскільки роз­
рахована на широку аудиторію любомудрів, а не лише на професійних філософів.
Не заперечуючи обізнаність Сковороди з творами представників містичної філо­
софії, зокрема німецької, та знання ним масонської літератури, що на той час була
поширена в Україні [7], наголосимо на глибоко національних витоках його філо­
софії, укладеної в повчально-притчеву форму. При вираженій зосередженості на
«усьому людському», що характерно для людини ренесансно-гуманістичного ти­
пу, в філософії Г. Сковороди простежується відчутний інтерес до ментальних про­
блем. Звинувачення філософа в маніхействі та вільнодумстві, висунуті церквою,
великою мірою зумовлені частим його звертанням до Старого Завіту. Навколо
старозавітних ідей доброчесності зосереджені думки філософа, скажімо, в творах:
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«Вхідні двері до християнського благочестя», «Нарцис. Розмова про те: пізнай
себе», «Симфонія, назна книга «Асхань, про пізнання самого себе» тощо.

Аналіз свідчить, що повчальність творів Г.Сковороди зосереджена не лише
на творенні людиною особистісної неповторності та віднайденні того, до чого
людина «призначена природою». Критерій цінності діяльності чи не найяскравіше
простежується там, де філософ звертається до ментальних цінностей. Зокрема, в
праці «Вхідні двері...» (гл. IV), вживаючи поняття «всезагальний розум», філософ
обгрунтовує його зміст за допомогою цінностей етнічного життя: творення наро­
дом реальних засад для усвідомлення себе певною духовно визначеною цілісніс­
тю. Говорячи про цінність організації життя на засадах розумного, філософ бачить
її на рівні сім’ї, міста, держави. Засновані на моделі розумного, «вони бувають ра­
єм, небом, божим домом» [8, с.56].

Приклади, що засвідчують всепроникність вищого розуму, філософ відна­
ходить в історії юдеїв як народу, здатного читати символи мудрості бога і діяти
згідно з його законами. Думка Г. Сковороди рухається до основного образу -
Мойсея, що «наче знявши план з невидимого цього божого образу, намалював йо­
го просто й трубо найнеобхіднішими лініями і, заснувавши за ним юдейське сус­
пільство, зробив його щасливим і переможним. Він по-тодішньому написав, було,
його на кам’яних скрижалях, і зробив так, що невидима премудрість божа, наче
видима й тлінна людина, відчутним голосом веде до всіх свою мову» [8, с.58].

Діяльність особи, спрямована на утвердження ментальних цінностей, ба­
читься філософу одним з вищих виявів розумного. Зокрема, так читається основна
думка діалогу «Нарцис...». У розділі «Розмова 5...» звичайно виділяється як про­
відна думка про «дві натури»: видиму і невидиму. Міркуючи про духовне та тіле­
сне, божественне та земне, вічне та минуще, філософ наголошує, що основне в
людині - «божественний дух» і що духовним подвигом людина здобуває вічність:
«Ніщо твоє не пропадає, тому що Бог не знає шкоди. Тобі залишається лише шко­
ла віри, або як каже Давид, повчання вічності» [2, с.85-86]. Цікавий контекст, у
лому подається ця ідея. Саме контекст виводить думку на поняття критерію інди­
відуально визначеної цінності людських вчинків. Звернемося до думки, що пере­
дує наведеній вище, а саме тої, де йдеться про двох синів Ізраїля: Ісуса Навіна та
Халева. Вони повірили Богу і, загартовані вірою, дійшли до землі обітованої. З
600 тисяч - двоє! Філософ говорить про трудність перебудови практично спрямо­
ваної людської думки, про важливість піднестись над буденністю, щоб осягнути
вищі цінності. Не дійшли до землі обітованої ті, що вірили лише в речеві реаль­
ності та незгодні були долати труднощі заради життя на своїй землі, життя сво-
бодними людьми, а не рабами. Вчитаймося в пояснення того, чому «600 тисяч бу­
ли викликані в обітовану землю піші, а чому лише два в неї увійшли...»

«А ось чому! Тьху! Як же може бути те, чого не можна бачити? Ось яка пу­
стота! «Чому, - нарікали, - водить нас,Господь у цю землю, щоб ми впали в бою?
Тому якщо втратити руки й ноги, то що в нас буде? Не хочемо ми цього... Дай
нам повернутися в нашу стару землю...» [8, с.84]. Але ж ті, хто повірив, дійшли.
Саме вони заснували роди, їх потомки народом стали: не лише кровно спорідне­
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ним, але й духовно цілим. Виділений аспект повчального спрямування філософії
Сковороди потребує подальшого аналізу, оскільки здатний поглибити тлумачення
філософом цінностей життя.

Відчутний повчальний пафос має філософія П. Юркевича. Логічне обгрун­
тування «ідеї серця» він базує на утвердженні повноти людського життя як його
ідеального образу. «Мислення не вичерпує всієї повноти духовного життя так са­
мо, як досконалість мислення ще не означає всіх досконалостей людського духу»
[9, с.84]. У повчально-проповідницькому дусі звучить думка філософа про актив­
ний вплив почуттів на людську діяльність та її наслідки. «... Якщо істина падає
нам на серце, то вона стає нашим благом, нашим внутрішнім скарбом. Тільки за
цей скарб, а не за абстрактну думку, людина може вступити в боротьбу з обстави­
нами й людьми; тільки для серця можливі подвиг і самовідданість» [9, с.91].

Отже повчальність - це явище філософської рефлексії над дійсністю у фор­
мі творення цілісного образу людського буття в злагоді розуму й серця, людини та
світу. Розвиток традиції повчальності в українській філософії є виявом невідчуже-
ності культури від буття.
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Для сучасної когнітивної ситуації характерна принципова зміна у співвідно­
шенні рефлексивного й нерефлексивного в її змісті: нерефлексивне щораз більше
постає джерелом змістового оновлення знання. При цьому особливу роль у конс­
труктивній діяльності свідомості набувають варіативна інтерпретація та експери­
менти з віртуальною реальністю.
Ключові слова: епістемологія, когнітивна ситуація, знання, рефлексивна та нереф-
лексивна свідомість.
Особливості становища людини у світі, її власні екзистенціальні характер-

ристики, спосіб її буття та організації життєдіяльності зумовлюють те, що став­
лення людини до буття (і, відповідно, до будь-чого конкретного) має принципову
двовекторну спрямованість: назовні (на буття, предмети і явища дійсності) та все­
редину (на себе саму, на свої інтелектуальні засоби й властивості) [1, с. 160-163].
«Там, де двоє, там і третій» - ця двовекторність майже автоматично породжує
проблему поєднання обох спрямувань людини та її інтелекту, а також певне спе­
речання означених складників інтелектуального ставлення людини. Звідси - відо­
мий усім своєрідний маятникоподібний характер історичного процесування цього
ставлення: у певні періоди суспільного розвитку найпершого значення можуть на­
бувати зовнішні зацікавлення (і тоді людям здається, що дане їм у сприйняттях є
найважливішим і найціннішим), в інші періоди - внутрішні (тоді інтерес до
з’ясування механізмів інтелектуальної діяльності переважає), а інколи найпершого
значення набувають розробки та вдосконалення засобів і способів узгодження
зовнішнього й внутрішнього (це періоди найбільших методологічних та істру-
ментальних зацікавлень). У великих історичних епохах у розвитку цивілізаційних
процесів можна, з певними припущеннями, побачити переважання тих чи інших
спрямувань філософської рефлексії; згідно з Р. Рорті, пізнавальна рефлексія євро­
пейської філософії розвивається від метафізичного (або онтологічного) романтиз­
му через критицизм до епістемологізму [див. 2]. Останній починає домінувати в
європейській філософській думці з другої половини XIX ст. Для філософії XX ст.,
як відомо, характерний яскраво виявлений плюралізм у підходах як до парадигм
філософування, так і до вирішення важливих філософських проблем [3, с. 11; 15—
17]. Тому можна стверджувати, що сьогодні в полі зору філософської рефлексії
перебувають усі названі складові свідомого ставлення людини до дійсності: зали- 
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шаються актуальними фізикалістські та натуралістично налаштовані течії, мають
авторитет і поширення методологічні дослідження, досить актуальними є всілякі
спроби проникнути в підвалини інтелектуальної діяльності, засади свідомості та
людської ментальності загалом. Дослідження в усіх цих напрямах пов’язані з пев­
ним інтелектуальним напруженням, тому що всі сучасні духовні процеси супро­
воджуються перманентною кризовою ситуацією: у науці, мистецтві, релігійних
пошуках відчутним є брак свіжих, нетривіальних ідей, які могли б надати сучасній
інтелектуалістиці нових творчих імпульсів. Особливістю сучасного переживання
такої кризової ситуації є те, .що вона заторкує самі підвалини духовності: усі від­
чувають, що способи використання потенціалу похідних, маргінальних полів люд­
ської інтелектуальності вичерпано, що потребують прояснень і засвоєнь самі дже­
рела духовності [4]. Тому з’являються численні праці з езотерики, спроби синте­
зувати науку з релігійними прозріннями та мистецькими інтуїціями, підвищується
інтерес до первинних форм людської інтелектуальності. Сучасна філософія зо­
бов’язана тримати в полі зору всі провідні напрями духовної діяльності задля то­
го, щоб помічати, виокремлювати, оцінювати й використовувати всі найменші
прориви до нових обріїв свідомості й пізнання: «Філософія роз’яснює та порівнює
способи розуміння світу в різних інтелектуальних дисциплінах, і... це веде до
роз’яснення та порівняння різних форм життя» [5, с. 78]. Отже, сучасна когнітивна
ситуація - це ситуація, для якої характерні: а) симптоми евристичної та методоло­
гічної кризи; б) підвищений інтерес до пошуків первинних джерел людської інте­
лектуальності; в) поліфонічні й плюралістичні методологічні й ідейні спрямуван­
ня, різнопланові пошуки проривів до нових сфер когнітивної діяльності; г) актуа­
лізація когнітивної значущості всіх найрізноманітніших дослідницьких винаходів
у різних сферах пізнання.

. Такі особливості сучасної когнітивної ситуації зумовлені суттєвим зсувом у
змісті та спрямуванні знання й пізнання, які відбулися за останні два століття.
Класична епістемологічна парадигма європейської філософії, яка сформувалася в
давньогрецькій філософії, передбачала певне сперечання рефлексивного й не-
рефлексивного (або й позарефлексивного): таке сперечання вважали виправданим
з обох боків. Рефлексивне, якому були притаманні впорядкованість, відкритість
(неприхованість), внутрішня гомогенність, запліднювалося нерефлексивним, яке,
відповідно, розглядали як хаотичне, темне, приховане та множинне (складне). Да­
вньогрецьке сприйняття дійсності передбачало певну двополюсність останньої, а
завдання пізнання полягало не так у прагненні розчинити нерефлексивне в реф­
лексивному,'як у тому, щоб їх між собою узгодити. Недаремно в міркуваннях
корифеїв давньогрецької думки - Платона й Арістотеля - йшлося про наявність
серед початків буття того, що пов’язане з розумом і логосом, а також того, що
протистоїть логосу. Згідно з Арістотелем, знання є всезагальною мірою всіх речей,
тобто воно здатне включати до свого змісту дещо позакогнітивне, однак приводи­
ти останнє у співмірність як зі собою, так і з будь-чим реально сущим [6, с. 255].
Аналогічним є розуміння знання й ролі пізнавальної рефлексії у філософських на­
прямах пізньої античної філософії [7, с. 44—45]. У наступну історичну епоху - епо­
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ху тотального панування християнського, релігійного світосприйняття позареф-
лексивне не зникло, однак його тепер окреслювали як таке, яке можна звести до
інтелектуального або духовного: світ створює Бог як всесвітній єдиний розум, а
тому все у світі так чи інакше пронизано розумністю. Щоправда, ця розумність ні­
коли не підвладна цілковито людському інтелектові як обмеженому та частковому
[7, с. 56-57], але в аспекті пізнання перед людиною відкривалася нескінченна пер­
спектива поступового вичерпування того раціонального змісту, який заклав у світ
його Творець [8, с. 226-229]. У середньовіччі до розуміння дійсності привнесено
ще один принципово важливий момент: дійсність редукували не просто до боже­
ственного розуму, а до такого розуму, який фактично збігався з дією: в епоху роз­
квіту схоластики незаперечною вважали тезу про те, що для Бога немає відміннос­
ті між мисленням та дією, між сутністю та існуванням [9, с. 53-55]. Уже тут ми
стикаємося з тим, що в подальшій філософії набуло характеристик трансценден­
тального ідеалізму: система дій єдиного вищого розуму (або інтелекту) є своєрід­
ним каркасом дійсності, а також вихідною умовою долучення людського інтелек­
ту до того змісту, який наявний у дійсності. Саме наявність такого каркасу була,
наприклад, для Ф. Шеллінга, передумовою можливості перевести характеристики
дійсності в характеристики нашого інтелекту [10, с. 232]. Два означені моменти -
пронизаність світу інтелектуальністю й розумовою дією - стали наріжними каме­
нями новоєвропейської науки. Можна стверджувати, що безумовною заслугою
середньовічної філософії загалом та схоластики зокрема є створення такої картини
світу, у якій всю світобудову подано як єдину систему взаємодіючих сил, актів.
Тільки таке бачення дійсності давало змогу зробити перехід від квалітативної
фізики Арістотеля до експериментальної фізики пізнього Відродження та Нового
часу [11, с. 191-192]. У цьому сенсі можна вважати до певної міри виправданою
позицію, згідно з якою новоєвропейський активізм ґрунтується на
середньовічному баченні дійсності як такої, яку можна редукувати до дії. Звідси -
заклики випробовувати чуттєву дійсність на цільову дію, заклики, реалізовані
алхімією, аскезою, систематикою схоластичних сум. Ці гасла посилило ренесан-
сове прагнення розглядати людину як співтворця світу і навіть як таку, що може
змагатися з Богом (знаменитий “фаустівський дух” європейства). Епоха Нового
часу лише універсалізувала та розвинула такі прагнення. Загалом класична
епістемологічна парадигма передбачала, що всю (або будь-яку) дійсність можна
перевести в знання; виключенням тут було тільки абсолютне єство (хоча в като­
лицькому богослов’ї була теза про те, що людина може пізнати сутність Бога).
Свого апофеозу таке бачення сутності інтелектуального ставлення людини до
дійсності сягнуло в німецькій класичній філософії, особливо - у філософських
твердженнях І. Г. Фіхте та Г. Гегеля. Ситуація досить різко змінилася після запро­
вадження вихідних тез некласичної філософії: А. Шопенгауер досить рішуче по­
чав наголошувати на тому, що не лише в людині, а й у світі загалом першість
належіть принципово нераціональним чинникам, а розум аж ніяк не завжди
відіграє позитивну роль у людському життєвому влаштуванні. Такі положення
відстоювали не лише С. Кіркегор та Ф. Ніцше, а й марксисти (з їхнім прагненням
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цілковито узалежнити людській інтелект від матеріальних процесів) та
позитивісти (намагаючись обмежити завдання розуму реєстрацією того, що нада­
но людині у вигляді фізичних подій та сутностей). Суттєвим доповненням до на­
ведених тез є фрейдистські дослідження будови людської психіки та переконливе
доведення того, що в роботу нашої свідомості досить прямо й безцеремонно втру­
чаються несвідомі чинники психіки, які за потужністю та обсягом значно пере­
вершують те, що називають «бадьорою» (або контрольованою) свідомістю. Після
всіх таких експериментів та доведень, що лавиноподібно нарощувалися в
європейських дослідженнях свідомості й когнітивних процесів, стало цілком
зрозуміло, що не можна ігнорувати, не брати до уваги все те, що становить «тем­
ний», «непрозорий», «нічний» бік людських інтелектуальних процесів. Однак по­
стало сакраментальне запитання: як, яким чином його можна засвоювати, включа­
ти до когнітивних процесів, нарешті - просто враховувати, адже його неможливо
адекватно виразити в тих формах, які з часів давньогрецької філософії називають
«логосом». Умовно картину когнітивної ситуації та її змін можна подати через та­
ку аналогію. У класичному варіанті людина найкомфортніше почувалася, перебу­
ваючи на невеликій онтологічній території, освітленій прозорою рефлексією. З
усіх боків цю територію оточувала темрява, однак її не сприймали всерйоз або
вважали такою, що може потрапити під освітлення рефлексії і також стати прозо­
рою. Окрім того, саму цю умовну темряву розглядали як таку, що якісно не
змінює території, на якій перебуває людина, а лише тимчасово утримує її поза по­
лем зору. Межа ХІХ-ХХ століть змінила це співвідношення: темрява тепер поста­
ла як дещо принципово неосвітлюване, однак таке, що впливає на світло та
детермінує його найперші й найважливіші конфігурації. Але при цьому актуаль­
ною залишалася така аксіома: реально знати ми можемо лише те, що освітлене або
хоча б увійшло в контакт зі світлом, тому про темряву та її властивості ми діз­
наємося через світло рефлексії і настільки, наскільки можемо сприйняти її як чин­
ник або межі останньої. Іншими словами, уся діяльність людського інтелекту ре­
ально базується на здатності рефлексії пронизувати себе саму без залишку й вияв­
лятися при цьому адекватно.

Сучасна когнітивна ситуація виглядає дещо інакше: тепер не освітлена те­
риторія постає найпершою та привабливою, а навпаки - те, що занурено в темря­
ву. Там перебувають первинні енергетичні й змістові джерела продуктивної дія­
льності свідомості. «Бадьора» свідомість і «нічна» помінялися місцями: не нічна
свідомість забарвлює світлоносну рефлексію, а остання виконує роль заповнення
певних проміжок у темному задля того, щоб дати змогу виявитися конфігураціям
темної. Умовно кажучи, сучасний інтелект перебуває не на освітленій ділянці, а,
навпаки, він уникає її, уникає світла як того, що може розчинити, знищити його
власну сутність; він ховається, згідний прийняти в себе лише просіяне, послаблене
світло. Саме таким чином окреслена сучасна когнітивна ситуація дає змогу зрозу­
міти без зайвих і не завжди виправданих емоцій сенс постмодерних експериментів
у мистецтві, гуманітарних студіях та філософії: це і є ніщо інше, як «робота» на
принципово іншій території, незвичній для класичного інтелекту [12, с. 45-63].
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При цьому можна зрозуміти або хоча б прийняти без однозначного засудження
сучасне зацікавлення прихованими аспектами людської тілесності, підвалинами
статевого поділу людей, виявлених у тендерних дослідженнях, певного виду
окультизмом, езотерикою, нетрадиційними релігійними культами, язичництвом
тощо.

Існує давно помічена паралель між тим, як сприймає і розуміє людина заса­
ди дійсності, і тим, як вона сприймає і розуміє себе. Окреслені когнітивні явища
також мають паралель у сучасних виявленнях світобудови: йдеться про так звану
«інфляційну космологію» [13, с. 412-414]. Ця космологія поступово змінює так
звану «Фрідманівську модель Всесвіту», згідно з якою те, що ми тепер називаємо
Всесвітом або Метагалактикою, виникло у вирахуваний дослідниками час (при­
близно - 20 млрд. років тому) внаслідок так званого «Великого вибуху»: певна пе­
рвинна сутність, яку навіть важко собі уявити, оскільки це була своєрідна прото-
матерія без будь-яких внутрішніх визначень, вибухнула; у певні моменти з неї
утворювалися фотони, лептони, інші елементарні частинки, потім - речовина
(газ), а тоді все інше. Така модель Всесвіту непогано пояснювала низку спостере­
жуваних явищ (наприклад, доплерівський ефект - зміщення смуг спектрального
аналізу в бік червоної смуги), нейтральне реліктове випромінювання та ін. Однак
вона мала й має низку внутрішніх суперечностей і парадоксів (парадокс «прихо­
ваної маси Всесвіту», його площинного характеру, однорідності всіх спостережу­
ваних ділянок Всесвіту за умов відсутності та неможливості їхніх взаємодій та
ін.). Інфляційна теорія подає Всесвіт зовсім інакше - як результат спонтанних
флуктуацій (коливань) вакууму. Ось як описує суттєві моменти цієї моделі один з
її прихильників: «Виявляється, зовсім не обов’язково вважати, що було якесь єди­
не начало світу, хоча це припущення стикається з деякими складнощами. Але, за
словами А.Д. Лінде, у сценарії хаотичного роздування Всесвіту «особливо чітко
видно, що замість трагізму народження всього світу із сингулярності [появи окре­
мих, одиничних утворень. — В. 77.], до якої нічого не існувало, та його подальшого
перетворення в ніщо, ми маємо справу з нескінченним процесом взаємного пере­
творення фаз, у яких є малими, або, навпаки, великими, квантові флуктуації мет­
рики»... [14, с. 26-27]. «Якщо Метавсесвіт містить хоча б одну сферу, що розду­
вається, він безупинно породжуватиме щоразу нові подібні сфери. Виникає гілко-
подібна структура міні-всесвітів, схожа на фрак тал» [14, с. 26]. Деякі дослідники
(зокрема О. М. Павленко) пророкують інфляційній теорії роль чинника нової ре­
волюції в науці, революції, що «призведе до перегляду деяких ідеалів та норм пі­
знання (наприклад, ідеалів доведеного знання, які зводяться до внутрішньотеоре-
тичних факторів)» [14, с. 28]. Останні положення видаються дуже важливими,
оскільки, на наш погляд, збігаються з наведеними вище міркуваннями: річ у тому,
що в інфляційній теорії стаціонарними можуть бути лише окремі так звані міні-
всесвіти, тоді як Метавсесвіт залишається вічно собітотожним, «вічно юним», але
за суттю надзвичайно нестаціонарним, тому й надзвичайно далеким від будь-яких
визначень. Однак саме його флуктуації є єдиним джерелом появи та процесування
конкретних окремих світів. Тенденції сучасної когнітивної ситуації такі, що будь- 
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яке конкретне когнітивне утворення може щось важити лише тоді, коли буде зда­
тне «збуджувати флуктуації» тієї темної безодні, яку ми намацуємо сьогодні в за­
садах нашого інтелекту. Частковими формами виявлення темного оточення та змі­
стового й енергетичного джерел рефлексії є відомі феномени, уже окреслені епі­
стемологією та наукознавством; це фонове, а також неявне знання,
розповсюдження принципу доповнюваності на всі інтелектуальні процедури, ви-
^енн^ В певних інтелектуальних конструкціях їхніх прихованих аксіом та ін.
. ’ с’ с* феномени були своєрідними островами в океані людської
інтелектуальності, однак сам океан залишався поза увагою та спостереженням.
Якими можуть бути шляхи та форми його виявлення й актуалізації?

Серед можливих варіантів відповіді на це запитання розглянемо два. На­
самперед це варіативна інтерпретація. Відомо, що інтерпретація є однією з прові­
дних осо ливостей гуманітарного знання; останнє передбачає не так обернення
пізнавальних та інтелектуальних зусиль назовні, на даність, як виявлення внутрі­
шніх можливостей, ракурсів, позицій людини щодо будь-якої даності [16].

аидеггер подав інтерпретацію в екзистенціально-онтологічному окресленні, а
рез пращ . адамера вона органічно увійшла до арсеналу герменевтики, як

ого з важливих напрямів організації сучасного культурного дискурсу. Оскіль-
мргАи«Г°ДНІ’ * НЄ ЛИШЄ В гУман^аРних науках і напрямах дослідження, увагу пере-
ииияс ?а внУтРіиін1 когнітивні потенції людини, то варіативна інтерпретація по­
чну п ™ся на пРиРодничі й соціальні науки; наприклад, феноменологі-
V гЖрп' л.опю • юця можна розглядати як спробу застосувати інтерпретацію
У сфері політичних студій [17, с. 104-106]. •
и клгні^ип^010 Формою виявлення та використання темних засад нашого інтелекту
інтепрктуя ЛХ Процесах можна вважати щоразу ширше введення до різноманітних
матиніп ппа НИХ К0НСІРУКЦІЙ в’РтУальн01 реальності. Остання не має чітких нор-
ного ЖантД СВ0Г° виявлення« а тому може надавати неозорий простір для довіль­
на заліяти демонстРац*ї спонтанних рухів нашої свідомості, у яких мож­
не поосто яига?1Ю’ УЯВУ’ ^оч^ття’ волю> емоції та ін. Віртуальна реальність - це
ймаємо як пря реальність> певною мірою вона залежить від того, що ми при-
оотна запр^нірт Н1СТЬ ФактичнУ та незаперечну. Однак сьогодні виявляється і зво-
вий вапіянт па Ь МИ П0ЧИНаЄМ° СПрИЙМати ФактичнУ реальність лише як можли-
можемо плйяиаЛЬН0СІ1-’ горизонти ЯК01 залишаються відкритими. Те, що саме ми
кооелюватися ИТИ V Ф13ично а^° фактично нам даному, значною мірою починає
кажучи (Ьяктии ТИМ’ Щ° МИ ЗДа™ п°бачити поза даним, навколо нього. Умовно
- нескінчрчмпї Н° ДаНЄ ~ ЦЄ ЛИШЄ маленька частинка якоїсь грандіозної, можливо
КОГО СУШОГП траєктоР11 того енергетичного руху, який є основою всього та вся-

нашої інтр^рі^>ИХ Ф°рмах (аб° шляхах) виявлення найперших, прихованих засад
ГНІТИВНИХ ПППІІРР^П1 виявляються певн’ відомі тенденції розвитку сучасних ко-
зуальності імагінТ асампеРеД ідеться про суттєве підвищення питомої ваги ві­
зуальна пе’альністк™81*0™ ХараКТЄрУ сУчасного когнітивного конструювання. Ві-

володіє значно більшим та ширшим інформаційним потенціа­
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лом, ніж аудіо- та семантична реальність: тут до дії включено такі елементи й
чинники, які перевершують індивідуальні можливості прораховування всіх аспек­
тів представленого. Крім того, імагінація максимально зближена з формами реа­
льності, реальними видами дії, тобто втягує до свого здійснення ширше коло ек­
зистенціальних чинників, ніж, наприклад, семантична діяльність, яка є яскраво
штучною й передбачає свідомий контроль за її реалізацією. Якщо візуальність
зблизити зі свідомим прагненням доторкнутися до трансцендентного, то її можна
охарактеризувати як іконічність - створення образів такої реальності, яку принци­
пово неможливо ніяк фізично виявити.

Окрім візуальності, в інтерпретації та віртуальній реальності важлива роль
може належати грі, що, як відомо, не є пустощами чи забавками, а в точнішому
окресленні постає як реалізація свободи за умов існування необхідності. Тобто гра
не ігнорує реальності, але й не приймає її в її імперативності. Суттєвою перевагою
гри є те, що вона може відбуватися де завгодно, на, так би мовити, будь-якому ма­
теріалі та із залученням до неї всіх екзистенціальних здібностей і властивостей
людини. В аспекті тих змін, що відбуваються в сучасній когнітивній ситуації, гра
щораз більше постає як згода впустити необхідність до свободи й довільності,
припустити, що вона також можлива, але тільки як момент спонтанності та
свободи.

Отже, дія з прихованими, темними і принципово непрояснюваними засада­
ми, джерелами, горизонтами нашої інтелектуальності є й особливістю, і провід­
ною тенденцією в розвитку сучасних когнітивних процесів. Ці тенденції та особ­
ливості змушують нас інакше оцінювати людину, її становище у світі, її інтелек­
туальність та екзистенціальне призначення.
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Використовуючи різні методологічні основи правового усвідомлення соціа­
льних реалій, визначено філософсько-правові орієнтири теоретичної легітимізації
категорії «правовий стан» як філософсько-правової, а також запропоновано опти­
мальну перспективу раціональної верифікації поняття «правовий стан» у світлі су­
часних актуальних методологічних концепцій детермінізму.
Ключові слова: правовий стан, правова свідомість, спадкоємніть правової свідо­
мості.

Серед усіх понять сучасного українського правознавства, які ідентифікують
напрями активних проблем, завдань і перспектив, найважливішим поняттям, що
відбиває пріоритетну еволюційну природу синергетичних трансформацій перехід­
ного пострадянського права і закону, що здійснюються в правокультурному сере­
довищі, є поняття «стан», у нашому контексті «правовий стан», «праворефлек-
сивний стан», «стан правосвідомості». Думаємо, що поняття «стан» певною мі­
рою тотожне поняттям «цикл», «цикл соціальної активності», але в цій статті
здебільшого поняттям «цикл» означуємо різні рівні соціальної активності право­
вих рефлексій та правової свідомості в позитивній площині пізнання як права (А.
А. Козловський) або в площині позитивного права, а поняттям «стан» - рівні соці­
альної активності у філософсько-правовій як методологічно-правовій (філософсь­
ко-методологічній) площині або в площині філософської методології права. У на­
шому контексті дуже близьким до поняття «стан» є поняття «поле»,
«конфігурація», які за методологічними ознаками належать, швидше, до синерге­
тичних понять, але за статусним режимом інваріантних функцій у філософському
знанні під час дослідження нетрадиційних детермінацій позитивного пізнання як
права, належать, думаємо, філософсько-правовому підгрунтю будь-якої
теоретичної процедури мислення. Розв’язання проблеми методологічно-правового
статусу категорії «правовий стан» невід’ємно пов’язано з науковою програмою
«Комплексний науковий проект державної програми науково-дослідницької робо­
ти Київського національного університету ім. Т. Шевченка «Розбудова
державності України 1996-2005 рр.», плановою науковою темою Інституту
міжнародних відносин Київського національного університету ім. Т. Шевченка
«Розробка міжнародних правових, політичних та економічних основ розбудови
Української держави № 97128», науковою темою відділення міжнародного права 
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Інституту міжнародних відносин Київського національного університету ім. Т.
Шевченка «Міжнародно-правові основи зміцнення державності України №
97132», іншими програмами та планами. . •

Як відомо, поняття «стан» є абстрактним, має фундаментальний характер не
лише як галузево-наукова категорія, наприклад, у фізиці, а й як екстраполятивно-
метафорична, яку щоразу більше застосовують у різних теоретичних, практичних
та соціальних дисциплінах наукового знання. Треба зазначити, що філософська
концепція правового детермінізму втілює давні думки про наявність зумовленості,
закономірності та необхідності, про поліваріантне існування різноджерельних
зв'язків, взаємодій в об’єктивному праві, а також можливості їхнього адекватного
правоусвідомлення як у науковому, так і в соціальному пізнанні. Згідно з прове­
деними дослідженнями, об’єктивним субстратом для здійснення істинних проце­
дур адекватного правоусвідомлення різноджерельних зв’язків та взаємодій в
об’єктивному праві є ментальність, ментальність того соціального субстрату (лю­
дина, суспільство, етнос, народ, нація та ін.) як певного конкретно-історичного
правового суб’єкта, яка слугує специфічним станом або полем правового світоро­
зуміння, конфігурацію якого визначають географічні, політичні, грошові, культу­
рні, мовні та ін. кордони етносу, народу, нації [1, с. 39-45; 2, с. 95-101]. Однак ра­
ніше, за радянських часів, ідею причинової зумовленості явищ і процесів розгля­
дали здебільшого, чи навіть тільки, у матеріальному світі. Тому в межах
матеріалістичної концепції детермінізму виводили докази причинової зумовлено­
сті, різноджерельних зв’язків і взаємодій в об’єктивному світі. Але, незважаючи
на однобічність марксистського підходу до різнобарвних принципів причинової
зумовленості буття, радянські філософи не змогли не використовувати надбань
величезного масиву світової класичної філософії, зокрема робіт Арістотеля, Лейб-
ніца, Г. Гегеля, Лапласа, Н. Бора, Г. Райхенбаха, Ф. Франка, П. Бріджмена, П. Ді-
рака, М. Планка, А. Ейнштейна, П. Ланжевена, У. Гамільтона, Ж. Лагранжа, М.
Остроградского, Бунге та ін. [З, с. 122-123], що сформували різноджерельні осно­
ви не тільки причинової зумовленості матеріального світу [4, с. 99-100]. Думаємо,
що початкові уявлення про стан рефлексивних об’єктів — їхніх початкових власти­
востей - на рівні свідомості в аксіологічному аспекті як неправових, непізнаних,
які, згідно із здійсненими дослідженнями, набувають максимально соціально від­
битих, остаточних властивостей тільки на рівні правових, як правових та тільки як
правоусвідомлених - остаточних уявлень, утворюють вихідний причиново непра-
вовий і остаточний - правовий, наслідковий — концептуальні моменти сучасної
еволюційної-метафілософської концепції універсального детермінізму, що має ви­
хідними джерелами Арістотеле-Лейбніцо-Лапласівську концепцію натурфілософ­
ського, механістичного, у праворефлексивному аспекті - позитивно-правового де­
термінізму, - остаточними — філософію трансцендентального синтезного філосо­
фування, опосередковану синергетичною методологією посттоталітарних
правових рефлексій як рефлексій правової свідомості, яку концептуально досліди­
ла Л. В. Петрова [5, с. 79-99]. Попри здійснені дослідження, присвячені філософ­
ській категорії «стан», зазначаємо, що це дослідження радянських філософів, які 
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вимагають певного модернізаційного переоцінювання. Щодо категорії «правовий
стан», то авторові не вдалося знайти досліджень, присвячених навіть спорідненим
тематикам.

З огляду на аналіз останніх досліджень і публікацій, мета статті: 1) окресли­
ти напрями теоретико-методологічного відстеження екстраполяційного розвитку
філософсько-теоретичної думки з приводу трансформаційної еволюції філософсь­
кої категорії «стан» як концептуально-методологічної в можливі прикладні кате­
горії, «правовий стан» зокрема; 2) використовуючи різні методологічні основи
правового усвідомлення соціальних реалій, виявити оптимальну перспективу ра­
ціональної верифікації поняття «правовий стан» у світлі актуальних методологіч­
них концепцій детермінізму.

Зазначимо, що на актуальному рівні позитивних правозаконотрансформацій
- сучасній позитивній методологічній концепції лінійного детермінізму, який дає
змогу вишукувати сутність права поза його ідеєю через спадкоємність розвитку
права, ментально адаптовану лише на певному етнотериторіальному часопросторі
та в межах певної правової традиції як підсистемо-підструктури відповідної етно-
традиції (=національної самосвідомості), методологія трансцендентального син­
тетичного філософування - сучасна актуальна методологічно-правова (філософсь­
ко-правова) концепція нелінійного детермінізму - спроможна як ідентифікувати,
оновити та цивілізаційно зрозуміти джерела походження українського права, так і
закласти еволюційний принцип нового фундаментального філософського осмис­
лення ідеї будь-якої природи як природної ідеї будь-яких речей, виходячи з ідеї
природи будь-якої речі як кінцевої мети відповідної речі (цієї природи). Така ме­
тодологія дає змогу мислити й оцінювати будь-які правові конкретності як
цілі не тільки в категоріях сущого, а й у категоріях належного їм смислу як певної
конкретно-історичної правової епохи, так і будь-якої іншої. Тоді, говорячи про
природні або неприродні шляхи розвитку, дослідження чи будь-якої інтерпретації
пізнання як права (А.А. Козловський), праворефлексивних процесів як процесів
рефлексій правової свідомості, розглядатимемо природні, коли пізнається при­
родна ідея явища, речі, предмета, суб’єкта, об’єкта, що має першоджерелами ідею
людини, її природних прав. У цьому аспекті, за аналогією до розглянутої вище
структурно-системної побудови права й правосвідомості, девіантної правосвідо­
мості зокрема, як філософсько-правової категорії, де правова свідомість є підстру-
ктуро-підсистемою національної свідомості, а національна свідомість - підструк-
туро-підсистемою української етнотрадиції [1; 2; 5; 11], є методологічно-функціо­
нальні підстави ідентифікувати правовий стан як філософсько-правову підструк-
туро-підсистему філософської категорії «стан».

У зв’язку з цим виникає запитання про різноджерельний статус понять
«стан», «зв’язок станів», «польовий стан», «конфігурація польового стану»: по-
перше, у позитивній моделі «діалектико-матеріалістичної» концепції детермінізму
і, по-друге, у філософсько-правовій як методологічно-правовій концепції детермі­
нізму. На теоретичну необхідність методологічного введення цих категорій до
концепції філософського детермінізму на вітчизняному терені особливо активно
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звертали увагу з середини 70-х років XX століття такі фахівці: М.О. Парнюк,
Я.Ф. Аскін, Ю.В. Сачков, Г.І. Рузавін, Г.А. Свєчніков та інші [6; 7; 8; 9; 10], які
якісно змінили старі уявлення на нові. Зазначимо, що на старому позитивному рі­
вні філософсько-правовий детермінізм певною мірою ідентифікували філософсь­
ким аналізом проблеми взаємозв’язків тих фізичних станів, які виявляються в так
званих екстремальних закономірностях, що потім відображалися у варіаційних
або екстремальних принципах позитивного детермінізму.

У нашому контексті поняття правового стану, праворефлексивного стану є
загальною формою процесуальної реалізації правового буття, методологічно-
правового існування нерівноважних систем правової природи, набуття ними тра­
диційної, ментально структурованої якісної визначеності. Погоджуємося з думкою
Г. Свєчнікова про типово філософський характер поняття «стан», яку, очевидно,
він зрефлексував з філософсько-методологічних розмірковувань Арістотеля про
видозміну «якості», у результаті чого виникає стан - певна форма виявлення яко­
сті, яку філософ слушно пов’язує зі структурою, яка, на відміну від поняття «якос­
ті», є однорідною й не вимагає необмеженого опису, тобто є немножинною кіль­
кісною характеристикою [3, с. 6]. Отже, поняття «правовий стан» завжди є кон­
кретним, у соціальній та рефлексивній площині - історичним, його можна описати
за допомогою обмеженого набору параметрів правового стану. Стан праворефлек-
сивної системи як типово правоусвідомленої може бути як задано, так і описано за
допомогою формального «простору правових станів», кожна крапка якого є пра-
вофігуративною, характеризує знаково-матеріальну законодавчу систему в разі
наявності соціологічно фіксованих параметрів праворефлексивного стану. За до­
помогою простору правових станів правової, праворефлексивної системи легко
описувати не тільки конкретно-історичний стан правової системи як процесуально
правоусвідомленої, а й певні переходи правової системи з одного стану до іншого,
що в нашому контексті позначає зміну конкретно-історичного циклу соціальної
активності правової свідомості та її спадкоємності, зміну принципу нелінійності
на принцип лінійності і навпаки. Тобто наукове пізнання права як наукове право-
пізнання через різні правові, праворефлексивні та правоусвідомлені явища пізнає
істинну сутність того чи іншого конкретно-історичного правового стану, його па­
раметри, а також механізм виникнення, становлення та зникнення тих чи інших
правових станів. Наукове правове пізнання через різні правові явища сприймає іс­
тинну сутність правових станів, а теоретична думка фіксує якісну визначеність
кожного правового стану, його конкретну видозміну від інших.

Чомуза умов еволюційного розвитку правових рефлексій як рефлексій пра­
вової свідомості не є важливим у позитивному праві необмежено здійснювати
технологічно-методологічні описи правових станів? Річ у тому, що нема потреби
враховувати особливо малі, незначні моменти, властивості, ефекти правового ус­
відомлення, що в позитивній площині правоусвідомлення можна називати ефек­
том «огрубіння», який є необхідним, навіть ідеологічно обов’язковим моментом
позитивного формування формальної теорії. Однак маємо й інший аспект: під час
переходу від позитивного правоусвідомлення до філософсько-правового, як по­
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внішого, об’ємнішого, еволюційнішого, синергетично опосередкованішого, змі­
нюється апарат і засоби опису філософсько-правового як методологічно-
правового детермінізму правових рефлексій. І тоді незначні правові (неправові)
моменти, властивості, біфуркації, флуктуації та ефекти набувають важливого зна­
чення, такого, що можуть принципово вивести будь-яку систему або структуру
правових рефлексій як рефлексій правової свідомості на якісно інший, вищий рі­
вень розвитку. Особливо це стосується, зокрема, прямих та прихованих ефектів
девіантної правосвідомості та її спадкоємності, які в позитивній площині правоус-
відомлення - неважливі, а в філософсько-правовій - визначальні.

Річ у тому, що правовий стан, як у позитивній, так і в філософсько-
методологічній площині, як правило, завжди має конкретну, конкретно-
історичну природу, яку в позитивному аспекті більше ідеологічно ігнорують, а в
методологічно-правовому - більше ментально ідеалізують, яка може мати домі­
нантними і кількісні, і якісні елементи, джерела та параметри. У нашому прикладі
- це різні цикли соціальної активності правосвідомості (у разі домінанти циклової
активності правосвідомості, що не збігається з автентичним циклом соціальної ак-
птвності її спадкоємності, маємо домінанту структурних елементів, джерел та па­
раметрів правосвідомості), які або можуть, або не можуть збігатися зі спадкоємні­
стю правосвідомості, що в цикловій активності (коли цикли соціальної активності
спадкоємності мають більшу соціальну активність, ніж соціальна активність пра­
восвідомості) презентує домінанту системних елементів, джерел і параметрів пра­
вової свідомості. За умов збігу циклу соціальної активності правосвідомості та
циклу соціальної активності її спадкоємності маємо збіг соціальних функцій пра­
вової свідомості та її спадкоємності. А саме: спадкоємність правової свідомості,
методологічно (системно) «виконуючи» функцію правової свідомості, методично
(структурно) її верифікує, спадкоємність у правовій свідомості і правова свідо­
мість мають некризовий цикл соціальної активності, суспільство має громадянсь­
ку центричну спрямованість, а держава - правоцентрична, правова та демократич­
на. За таких умов джерела права тотожні джерелам закону, право дорівнює зако­
нові, тобто панує правовий закон, демократія, громадянське суспільство і правова
держава.

Отож поняття стану, прямо співвідносячись з категорією якості, охоплює в
ній лише головне, істотне, важливе. У позитивній площині правоусвідомлення -
на рівні головного системного елемента, принципу, головної системної функції, у
філософсько-методологічному — на рівні головного структурного елемента, прин­
ципу, головної структурної функції. Як кількісно-якісна, структурно-системна ха­
рактеристика права і правової свідомості, поняття «правовий стан» має загальний
наслідковий правовий характер, причина якого — правовий характер якісно-
кількісної специфіки правових об’єктів і суб’єктів, тобто який виходить зі специ­
фічної сфери функціонального статусу правових суб’єктів і об’єктів. Погоджуємо­
ся також із тезою Г. Свєчнікова про те, що стан будь-якої речі є її мірою, у нашо­
му контексті — ентропією девіантної правосвідомості в перехідному правозаконо-
давчому рефлексивному соціумі [11, с. 53-60], коли дослідник під станом речі
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розуміє сукупність усіх властивостей речі [3, с. 122], додамо - фуикфоиальніа.
І оді об єктивнии правовий стан - це кількісно-якісна єдність правових властиво­
стей, міра праворефлексивного існування правової речі в правовій свідомості ях
соціальному відбитті (В.О. Чефранов) або певної форми (циклу соціальної актив­
ності) правової свідомості первинних (фізичних осіб) і вторинних (юридичних
осіб) суб’єктів правосвідомості [2, с. 95-101]. Оскільки правовий стан є також і
формою існування правових знаково-матеріальних систем (законів), то він має **в-
сово-просторові характеристики. У нашому контексті — часово-системні та про­
сторово-структурні праворефлексивні характеристики [11; 12]. Правовий стаз
тісно пов язаний з такими філософськими категоріями, як «сутність», «явище»,
внутрішнє і зовнішнє, відношення.

Говорячи про наявність у понятті «правовий стан» не лише загальних вла­
стивостей, а й специфічних, зазначаємо, що загальні властивості мають джерела й
домінанти методологічних, філософсько-правових функцій спадкоємності право­
вої свідомості, а специфічні мають джерелами і домінантами методичні, позитивні
функції правової свідомості як функції конкретно-історичного циклу соціальної
активності правової свідомості [1], але за будь-яких умов до поняття «правовий
стан» найближчим є поняття «правова структура». Про це слушно зазначали
В. Капітон, 3. Августінєк, О. Разумовський, Г. Свєчніков, частково Б. Пахомов та
ін. [8, с. 104-111].

Отже, «правовий стан» є філософсько-правовою категорією, яка ідентифікує
поліфонічні форми праворефлексивного існування правових систем будь-якої
ментальної природи, набуття ними лише їм властивої якісної визначеності, що має
джерелами ментальність того соціального субстрату, яка національно цілепоклз-
дає специфіку правової свідомості первинних суб’єктів (фізичних осіб) правово:
свідомості як специфіку їхніх конкретно-історичних ментальних прав, які ство­
рюють мінімальну робочу світоглядну дистанційну асиметрію до відповідних
конкретно-історичних ідеологічних прав вторинних суб’єктів (юридичній осіб)
правової свідомості. У праворефлексивному пізнанні як законоусвідомленому
праві презентовано, соціально відображено, соціологічно описано за допомогою
соціальної діагностики певних параметрів, відносно ідентифікації стійкій просто­
рово-кількісних і системно-якісних парадигмальних характеристик конкретно-
історичного циклу соціальної активності правової свідомості як конкретно-
історичної спадкоємності правової свідомості, тобто в парадигмальних характе­
ристиках правових рефлексій здійснюється загальна якість правової свідомості я
загальна якість правового стану — її ментальна опосередкованість як стійка ха­
рактеристика істинності функцій правових рефлексій в активному правокуль-
турному середовищі. Специфічні властивості правового стану виявляються в тому
чи іншому циклі соціальної активності правової свідомості, який іденшфікусться.
легітимізується та законодавчо здійснюється в конкретно-історичній, ментально
сформованій спадкоємності правової свідомості, але не обов’язково ментально
структурованій. Вона може бути структурована як маргінально-ментально, марп-
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нально-ідеологічно, так і тотально, тоталітарно-ідеологічно, за зразком, наприк­
лад, радянської ідеологічної правосвідомості.

Думаємо, що в нашому контексті відносно знімається досить старе діалек­
тичне упередження щодо певної невідповідності об’єктивного правового стану та
його, наприклад, наукового відбитку в людській свідомості, ураховуючи нашу фі­
лософсько-правову як методологічно-правову позицію до ідентифікації правового
стану на рівні правових рефлексій як рефлексій правової свідомості. Підкреслимо
також, що поняття стану більш характерне для синергетики, яка презентує типово
характерні для філософсько-методологічної як філософсько-міждисциплінарної
методології сучасні наукові дослідження процесів рефлексивного права як типово
правоусвідомленого. Однак процесуальний розвиток права відбувається як си-
нергетизоване творення численної кількості законодавчих проекцій різноджерель-
них правових рефлексій як різноджерельно правоусвідомлених, але обмежене
техніко-технологічними можливостями як до здійснення, так і до сприйняття та­
ких рефлексій правової свідомості, бо за певним максимальним порогом їхнє здій­
снення зумовлює в позитивному правоусвідомленні їхнє комунікативне несприй-
няття. Це комунікативне несприйняття можливе тому, що позитивний рівень пра-
воусвідомлення не спроможний швидко правомірно адекватно-вимірювально 
оцінювати, законорефлексивно адаптувати та знаково-матеріально легітимізувати
ті правові рефлексії, що мають іншу, вищу частоту хвиль правової свідомості, яка
випереджує хвилі правових рефлексій техніко-технологічного плану, коли останні 
в знаково-матеріальному аспекті не встигають фіксувати в маргінальних нормах
законів акти девіантної правової свідомості з кризовими циклами соціальної акти­
вності в певному правовому стані, ідеологемно створюючи в такий спосіб актуа­
льні праворефлексивні утруднення істинного нормового правоздійснення в право­
вій свідомості як світоглядну базу «білих плям» у законодавстві. Теоретично вони
залишаються поки що невитребуваними маргінальними правовими нормами як
актами девіантної правосвідомості, практично - «білими плямами» в чинному за­
конодавстві [12, с. 12-17]. У цьому аспекті доцільніше говорити про систеїму пра­
вових станів, які традиційно характерні для синергетичного середовища - типово­
го правокультурного, соціологічно налаштованого до здійснення актуальних пра-
ворефлексивних трансгресій як трансгресій української правосвідомості, яка є
девіантною. Тоді ця система правових станів за один і той самий техніко-
технологічно, наприклад, соціологічно фіксований час, маючи різні частини пра­
вових рефлексій, зв’язаних у їхній правоусвідомленій комунікації в певну систему
процесуального права, на рівні, наприклад, теорії права, елементи такої правоус-
відомленої системи можуть перебувати в різних конкретних станах: соціологіч­
них, теоретичних, ідеологічних та ін. Так, ментально структурована спадкоємність
української правової свідомості як системна функція правових рефлексій, соціо­
логічно презентована в домінантних нормах національного закону серед інших
правових норм як ментальна система процесуального українського права і як ба­
гатоступенево здійснений за багатоцикловими правовими проекціями правовий
стан, за один і той самий техніко-технологічно, соціологічно фіксованим час, ма­
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ючи різні частини (часові, просторові, наукові, законодавчі, історичні та ін.) пра­
вових рефлексій, зв'язаних у їхній правоусвідомленій просторовій комунікації в
певну систему процесуального права в теорії, історії, філософії права, елементи
такої правоусвідомленої системи можуть перебувати в різних конкретних станах:
соціологічних, історичних, філософських та інших. Але у зв’язку з тим, що пози­
тивне правоусвідомлення як актуальне методично-правове є необхідним, а філо­
софсько-правове як методологічно-правове є достатнім рівнем теоретичної соці­
алізації правових рефлексій як рефлексій правової свідомості, лінійне позитивне
правоусвідомлення традиційно, в «організаційному» аспекті, початково поверхово
виокремлює один з перших, як правило, типово остаточно національно не соціалі­
зованих на певному ментальному терені, правових станів правових рефлексій як
пріоритетно нормово соціалізованих, але методологічно «недорозвинених» сто­
совно правової ідеї в достатньому, методологічно-правовому (філософсько-
правовому) розвитку методологічним детермінізмом, ідентифікований «право­
вим порядком», який за динамікою або прогресивної, або регресивної (прогресив­
ної, коли цикли соціальної активності правових рефлексій, змінюючись у бік
збільшення соціальної активності, трансформуються в типово правоусвідомлені
на дотехнічно-технологічному, але соціологічному цикли соціально діагностичній
ідентифікації соціальної активності правових рефлексій, тобто стають правовою
функцією свідомості) соціальної активності спадкоємності функцій правових ре­
флексій як правової свідомості може еволюціонувати (або деградувати) як до ме­
нтально структурованих, філософськи-методологічно опосередкованих, так і до
ідеологічно сформованих, комунікативно структурованих правових станів право­
вої свідомості. Упродовж перших правових станів правових рефлексій до остан­
ніх правових станів правової свідомості через зміну, у бік збільшення, циклів со­
ціальної активності, їхньої соціологізації, різноджерельної соціалізації та мента­
льної націоналізації, ідеологічно-ментального творення соціальної спадкоємності,
формується ієрархія праворефлексивних станів як ієрархія правоусвідомлених
станів або правових станів правової свідомості, здійснюється зміна принципів лі­
нійності на нелінійність і навпаки.

Отже: 1) окреслюючи напрями позитивного й методологічно-правового (фі­
лософсько-правового) правоусвідомлення, здійсненого за напрямами лінійного
позитивного і нелінійного методологічно-правового (філософсько-правового) де­
термінізму, як граничні, парадигмально зумовлені динамікою трансгресивного
розвитку теоретичні рефлексії правової свідомості з приводу трансформаційної
еволюції філософської категорії «стан», як концептуально-методологічної, в при­
кладну категорію «правовий стан», визначаємо за структурно-системною аналогі­
єю категорію «правовий стан» як підструктуро-підсистему філософської категорії
«стан», що гранично, методо-методологічно існує у сфері філософсько-правового
як методологічно-правового детермінізму, а у зв’язку з цим як філософсько-
правова категорія; 2) запропонована контекстуальна проблема граничної парадиг­
ми позитивно-правового - філософсько-методологічного як філософсько-правово­
го чи методологічно-правового статусу категорії «правовий стан» має оптимальну 
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перспективу - перспективу до раціонального розв’язання у філософсько-правовій
площині актуальних концепцій детермінізму, презентованій у методології транс­
цендентального синтетичного філософування.
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ГЕГЕЛІВСЬКІ ІДЕЇ В РОСІЙСЬКІЙ ФІЛОСОФІЇ ПРАВА І ФІЛОСОФІЇ
ІСТОРІЇ ДРУГОЇ ПОЛОВИНИ XIX ст.

Тимофій Мотренко

Досліджено вплив гегелівської філософії на формування російської філософії
права і філософії історії. Розглянуто діяльність правознавців К. Неволіна, П. Редкіна
й особливо Б. Чичеріна - фактичного засновника і визнаного глави державної (юри­
дичної) школи російської історіографії другої половини XIX ст., а також істориків
К. Кавеліна і С. Соловйова, які, спираючись на гегелівські ідеї, розробили методоло­
гію історичних і правознавчих досліджень з урахуванням реалій тогочасної Росії.
Ключові слова: спекулятивне, конкретне, ідеальні першооснови права, російське ге­
гельянство.

В утвердженні гегелівських ідей на теренах колишньої Російської імперії
визначну, якщо не вирішальну, роль відіграли правознавці, а дещо пізніше - й іс­
торики. Правознавці К. Неволін і П. Редкін були серед тих, хто вперше ознайомив
російську громадськість з гегелівською філософією, а видатного правознавця, а
також відомого філософа та історика Б. Чичеріна вважали найбільшим російським
гегельянцем другої половини XIX ст. Також треба зазначити, що їхнє сприйняття
гегелівських ідей і перенесення їх на російський грунт було предметним і кон­
кретним, адже вони мали змогу безпосередньо верифікувати на правознавчому й
історичному матеріалі загальнофілософські положення Гегеля, зокрема положення
його логіки, а отже - і розвивати їх.

Нині ці імена повертаються з мороку забуття. Однак потрібен час, щоб на­
долужити згаяне, щоб сформувати й утвердити в громадській свідомості
об’єктивні оцінки їхньої творчості. Стаття, яку ми пропонуємо, цьому, на наш по­
гляд, сприятиме.

Почнемо з провісників гегельянства в Росії - з уже згаданих К. Неволіна і
П. Редкіна. К. Неволін (1806-1885) був серед п’яти молодих людей, яких у вересні
1829 року «за Височайшим повелінням» відправили до Берлінського університету
«для подальшого вдосконалення себе в Законознавстві». Усі п’ятеро стипендіатів
пробули в Берліні п’ять років, де слухали лекції Гегеля, Ганса і Васіньї. До Росії по­
вернулися 1834 р.

1835 р. К. Неволін успішно захистив дисертацію «Про філософію законодавст­
ва у древніх», отримав ступінь доктора і його призначили професором Київського
університету (у 1837-1843 рр. учений був ректором цього закладу). У1839-1840 рр. К.
Неволін видав у Києві двотомну «Енциклопедію законознавства», яка була пер­
шою у вітчизняній і російській літературі спробою систематичного викладу пра­
вознавства. Одночасно це один з перших у Росії викладів гегелівської філософії з
посиланнями на «Феноменологію духу», «Філософію історії», «Лекції з історії фі- 
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лософії» [1, с. 24, 156, 611-633]. Особливо чітко викладено філософію права Геге-
ля. аукова й педагогічна діяльність К. Неволіна була тривалою і плідною. Він за­
лишив після себе багато учнів, чимало з них також були закохані в гегелівську фі­
лософію. ражає, однак, те, що згодом його незаслужено забули. Немає жодної
спеціальної роботи, у якій досліджували б його діяльність і наукову спадщину.

краінському читачеві особливо болісно усвідомлювати цей факт, оскільки діяль­
ність к. Неволіна значною мірою пов’язана з Україною.

Серед російських студентів-юристів, що слухали Гегеля, варто особливо
відзначити . едкіна. Він народився в Україні, товариш Гоголя за Ніжинським
ліцеєм. Редкіна послали до Берліна 1829 р. і він навчався там до 1834 р. Після за-

ДВСЄртад11 бУв професором юридичного факультету Московського (1835-
і Санкт-Петербурзького університетів (1863-1866). Упродовж цілого життя

ущ . едкін ув послідовним прихильником гегелівської філософії - і за уні-
гпрпЛаТСЬК0ЮгКт^ЄДР°-Ю’ і В м°сковських салонах, де прославився як запеклий
ними УгуНИК ичеР1н» один із найбільших російських гегельянців другої поло-

, • х СТ"’ як*111 слУхав лекції Редкіна і добре його знав, згадував, що своєю
. тшм°п СЬК.°Ю наснагою>> і рішенням зайнятися філософією він зобов’язаний са­
мот иапі^<Ц1ЯМ 1 °С0 ИСТ0МУ спілкУванню 3 учителем [2, с. 42]. «Редкін був людн­
их- рій 0К0Г0 Р°3^ * невеликого таланту. Цілком відданий гегелівській філо-
коайній гЬппх Завждивгаів ясно висловити абстрактну думку і нерідко впадав у
становила гГ аЛ13М' °буд°ва всякого положення за трьома щаблями розвитку
г/ почйиизп нього неодмінну догму, і оскільки кожен з цих щаблів, у свою чер-
личувяв млпп в ТрЬ°- Шаблях, то виникав складний схематизм, що зовсім спанте-
ЛЬШІСТк гп/пЛ1 ^МИ И НЄР1ДК0 був позбавлений будь-якого істотного змісту... Бі-
льки ппогЬрга118 ПЄРШ0Г0 КУР0^ 30вс’м заплутувалася в цих визначеннях, а оскі-
чистилишем ир На 1СПИТ1 був сУу°Рий, то юридична енциклопедія була
виші купон Чр РЄЗ ЯКЄ пРоходила Університетська молодь, перш ніж перейти на
Ми поивчапиг М0ЖНа .Не СХазати» однак, що це чистилище було дуже корисним.
Хьмх понЛД°пЛОПЧН01 ПОСЛІДОВНОСТІ ДУМКИ, до внутрішнього зв’язку філо-
цтвий пепепік- а ЄРЄД Н“МИ виникав Цілісний нарис юридичної науки, не як ме-
пооФесоп врок а ЯК ЖИВИИ ^гапізм» проникнутий вищими засадами... І оскільки
життєвим пак-пи?,В проникнУтий предметом, який він викладав і який був його
штовх ЛілосоаігЛННЯМ’ Т° В1Н УМ*В СВІЙ запал пеРеДати й слухачам. Він давав по­
запалювалися птК°^ РУХУ.ДУМКИ; ми прагнули пізнати верховні засади буття і
ти цілою своєю іот°В Ю д° ВІЧВИХ *дей правди і добра, яким ми готувалися служи-
лософськими і мопалкн>” аскільки незмірно вищим є це викладання, пройняте фі-
якщо не обмежуютксяНИМИ Засадами’ Н1Ж сучасні виклади юридичної науки, котрі
нього оеалізму який • рутинн”м переліком, то відбивають на собі погляд новіт-
теоесів а самі інтрпр В1ДКИДає бУдь‘які вищі начала і зводить право до охорони ін­
тересів а самі інтереси зводить до рівня фізіології» [4, с. 33].
стяттрю^пгю 30^0в'язана редкіну першою самостійною
МІННЯМ гегепіпскклї ’ С пронизаною щирим пафосом і глибоким розу-

і думки. «Гегелева філософія, - пише Редкін,- представляє со­
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бою вельми чудове явище в історичному розвитку наук узагалі, і... тому її вивчен­
ня необхідне для всякого, хто має домагання на титло вченої, або навіть освіченої
людини» [5, с. 410]. Особливо важливе значення, на думку Редкіна, має вивчення
гегелівської логіки як основи, фундаменту цілої його філософської системи. Став­
лячи перед собою завдання «суворо дотримуючись думок самого автора і не доз­
воляючи собі в цьому аспекті ні найменшої сваволі.., передати в короткому огляді
Логіку Гегеля такою ж, якою вона є сама собою, або... об’єктивно» [5, с. 412], ро­
сійський професор упорався з ним блискуче. Він не тільки адекватно відображає
зміст гегелівської логіки, а й у власних міркуваннях з’ясовує те нове розуміння й
значення, якого набуває ця наука в Гегеля: «Гегелева Логіка не є тільки формаль­
на, але разом і матеріальна Логіка» [5, с. 437]. Окрім того, П. Редкін, «людина не­
високого розуму і невеликого таланту» (згадаємо характеристику, яку дав йому
ортодоксальний гегельянець Чичерін), уже 1841 р., задовго до Д. Стірлінга,
В. Дільтея, Г. Ноля, В. Віндельбанда, накреслює можливість нового прочитання
Гегеля, висловлюючи переконання в абсолютній цінності конкретного як основи
всієї гегелівської системи: «Спекулятивне, в істинному його значенні, - підкреслено в
статті, - не є тільки суб’єктивна, особиста думка, але містить у собі й особисте,
суб’єктивне, і дійсне, об’єктивне, разом, є одиничністю цих протилежностей, а
тому не абстрактне, а одиничне поєднане (конкретне)» [5, с. 437]. Таким чином, уже
П. Редкін закладає перший камінь до фундаменту того самобутньо російського ро­
зуміння Гегеля, яке дали в XX ст. І. Ільїн, М. Лосський і С. Франк. Залишається
тільки жалкувати, що роботи П. Редкіна так несправедливо оминули увагою до­
слідники [6, с. 28], тому що серед маси тих, хто захоплювався Гегелем у 30-40-і
роки XIX ст. в Росії, тільки П. Редкіна й К. Неволіна (також забутого) можна, на
наш погляд, із повною підставою зарахувати до «російського гегельянства».

Безпосередньо з діяльністю К. Неволіна, П. Редкіна та їхніх соратників і од­
нодумців пов’язані перші кроки російської філософії права й філософії історії. їх­
ній розвиток був зумовлений насамперед гострою необхідністю систематизувати
нагромаджений юридичними й історичними науками матеріал, прагненням до ці­
лісного його осмислення, потребою виробити основні поняття й методологічні
принципи. Величезним стимулом цього розвитку стало ознайомлення з німецькою
класичною філософією загалом і з філософією Гегеля зокрема. Вже в 40-ві роки
XIX ст. «результати нових впливів позначилися на вивченні російського права і
взагалі російської історії: з одного боку, - зазначає О. Пипін, - уперше застосова­
но до древніх пам’яток суворі прийоми історично-юридичної критики, з іншого -
розширювався загальний історичний погляд. Найближче покоління вчених, що
сформувалися вже в Росії, але під впливом цієї знову пересадженої науки, ставить
вивчення російської історії цілком новим, оригінальним способом: це була перша
раціональна критика основних елементів старого історичного життя» [7, с. 210].

Філософія права розвивалася в Росії як особливий напрям на стику право­
знавства і філософії. Займаючись «вивченням ідеальних першооснов пра­
ва» [8, с. 58], вона природно й закономірно апелювала до німецького ідеалізму й
особливо до ідеалізму Гегеля. Перші російські філософи права - гегельянці К.О. Не-
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валін і П. Редкін - продовжували активну наукову діяльність і в другій половині

ст. окрема, у цей період П. Редкін підготував фундаментальну семитомну
• ^.П1Д «^фомнсио» назвою «Із лекцій з історії філософії права у зв’язку з істо-
і ю філософи взагалі» (СПб., 1889-1891). Основні ідеї цієї роботи, яка залишила-

миу и аВЄР/ггт£Ю’і І^/>ЄДК*Н вик^ав У своїй «Енциклопедії юридичних і політич-
д. •’ ^Раця СВІДЧИТЬ про значний вплив Гегеля, під яким росій-

пл?итиІ-1Л0С°х7 1 ДаЛ1 ПЄрЄбУВаВ’ попри виявлену НИМ у 60-ТІ рОКИ СХИЛЬНІСТЬ ДО
лати/ а.-13МУ- СВОЄМУ Дослідженні Редкін використовує «генетичний спосіб вик-
жинр 14,0 <<наука є система», Що саморозвивається, «є єдине,
тотсягні п ’ С ’ ^д->гчи за Гегелем, Редкін стверджує, що мислення й буття
лвоилпиигі° <<ЖИае поняття постійно необхідно саме собою розкладається, ... роз­
вела Ппп^ На а.солютн1 самопротилежні між собою поняття» [10, с. 68]. «Геге-
Г10 е чот3* п1дкРеслює Редкін, - є мисленна, так сказати, копія цілого світу»

КОЇ Діп^Д1АГЗСЬК^---ДЄ1 МЗЛИ безпосеРеДНЮ причетність і до становлення російсь-
в ппоиесі г111СТ°Р11’ яка починає формуватися в 30-ті роки позаминулого століття
ЛЮ І ппиамаир 0ВЛІ>ІН--ІТЦЮНаЛЬН01 СаМОСВІДОМОСТІ, у Зв’язку 3 ПИТаННЯМ Про Д0-
СЛОв’яноіЬіпій 0СП МИ СТИКаЄМ0СЯ 3 тим» ЩО історіософські побудови як
новський Бптк-і ГВСЬК”И’ Х°м ЯК0В’ Аксаков)’ так і західників (Герцен, Гра­
ки МОС_/ "СН0 -И розмаіто пов’язані з гегелівською філософією. Супереч-
гегелівськпї Аіп салонів про майбутнє Росії постали зі суперечок навколо
Софію істопії тпр^Ф11 часом вплив гегелівських ідей на філософію права і філо-
ності так званої 1льше посилюється. Особливо чітко він простежується в діяль-
1151 ВажлилимДЄРЖЗВН01 (юридичної) школи російської історіографії [11, с. 103—
ли було їхнр гтарНиин^14’ ЯКИЙ єднав істориків і юристів у межах однієї шко-
вної єдності погпВЛ^ННЯ Д° 5егелівської філософії. Незважаючи на відсутність по-
лософського вче^ Н3 НЄ1’ УС1 Я°НИ переймали основні засади гегелівського фі-
му влас^ву поеТ У Т0МУ ЧИСЛІ1 Й0Г0 філософії права> олнак зберігали при цьо-
начало. ькому гегельянству загалом самостійність суджень і творче

рик. Він належав*™ п ЦЬ°.Му а^ЛЄКТ^ є Чичерін, філософ, правознавець і істо-
«великого льолохо™ °К°Л1ІІНЯ років’ чиї переконання сформувалися в епоху
навчання на юпилин » Р°С1^СЬК01 ДУмки. Вирішальний вплив на нього мали роки
він слухав лекціїТ Г°МУ факультеті Московського університету (1845-1849), де
нтські поки він 0ВСЬК0Г0’ С- Соловйова, К. Кавеліна, П. Редкіна. У студе-
ГелІВСЬКОГО ІДЄалІЗМу0ВН0 .ВИВЧИВ гегелівську філософію і зберіг вірність духу ге-
«У цей час я веск зЯУ Д° К1НЦЯ ЖИТТЯ* Згадуючи студентські роки, Чичерін писав:
між товаоишами нурився/ вивчення гегельянської філософії, унаслідок чого я
оії потім за істппііл я<аВ Пр*звисько ^геля. Спочатку я взявся за філософію істо-
логіки по-сппяпж^ Ф1Л0С°Ф11’ 3716 неза£аром побачив, що без старанного вивчення
не тільки петелкнп^ Н1Ч0Г° НЄ зрозУмієш. Я просидів над нею декілька місяців,
з’я^дяти г 1 вивчаючи^а и складаючи з неї докладний конспект з метою
з ясувати собі весь послідовний ХІД думки і внутрішній зв’язок окремих понять.
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Потім я точно так само засів за феноменологію й енциклопедію... Я переконаний,
що ця праця була мені найвищою мірою корисною; переконаний також, що хто не
пройшов через це випробування, хто не засвоїв собі цілком логіки Гегеля, той ні­
коли не буде філософом і навіть не в змозі цілком охопити й осягнути філософські
питання. Зрозуміло, я цілком захопився новим світоглядом, який розкривав мені в
надзвичайній гармонії верховні начала буття» [4, с. 56-57]. «Читання Гегеля, -
підкреслює Чичерін, - переконало мене в істині основного історичного закону, який
полягає в русі духу від єдності до роздвоєння і від роздвоєння знову до єдності»
[4,с.66].

Варто підкреслити, що стосовно Чичеріна всі дослідники одностайні і вва­
жають його найбільшим російським гегельянцем другої половини XIX ст.
[14, с. 199]. Наукова спадщина Б. Чичеріна значна. Йому належать п’ятитомна
«Історія політичних учень» (М., 1869-1902), тритомний «Курс державної науки»
(М., 1894-1898), двотомний твір «Власність і держава» (М., 1882 - 1883). Філо­
софські погляди Чичеріна викладено в таких працях, як «Наука і релігія» (М.,
1879), «Позитивна філософія і єдність науки» (М., 1882), «Основи логіки і метафізи­
ки» (М., 1894), «Філософія права» (1900), «Питання філософії» (М., 1904).

Філософія Чичеріна є послідовним і завершеним раціоналізмом, від якого
він не відступає на жодному з етапів своєї розумової еволюції. Умогляд, згідно з
переконанням Чичеріна, є основою філософії. Сферою умогляду є закони розуму,
який пізнає. Як і Гегель, Чичерін убачає у розумі верховний принцип мислення й
буття. У логіці він загалом дотримується поглядів Гегеля, підкреслюючи, що «як­
що ми хочемо вийти до світлої галузі думки й знання.., то ми повинні примкнути
саме до Гегеля, який є останнім словом ідеалістичної філософії» [23, с. 24]. Розум
Чичерін розглядає як абсолютне начало в людині і слідом за Гегелем стверджує,
що «історичний розвиток людства саме й визначається свідомістю абсолютного,
яка в ньому розвивається» [24, с. 83]. Однак далі Чичерін говорить не тільки про
присутність абсолютного начала в людині, а й про «метафізичну сутність людини»
[24, с. 122] і, окрім того, про те, що «як носій абсолютного начала, людина сама по
собі має абсолютне значення» [24, с. 132]. Тут Чичерін розходиться з Гегелем, по­
вертаючись до Канта.

Однією з найістотніших помилок Гегеля Чичерін вважає те, що Гегель по­
чав з абстрактно-загального начала, із поняття про чисте буття. Але, за внутрішнім
задумом гегелівської системи, абстрактне можливе тільки як розкладання кон­
кретного, конкретне потрібно поставити вище від абстрактного, тому першим
безпосереднім предметом свідомості «може бути тільки визначене буття, щось»
[24, с. 73]. Це визначене буття містить «двояке відношення: тотожність із собою і
заперечення іншого, тому що всяке визначення є заперечення» [24, с. 73]. Тотож­
ність із собою в абстракції дає нам чисте буття. Заперечення іншого дає нам по­
няття про небуття. Виокремлення цих двох визначень із початкового стану «веде
спочатку до їхньої протилежності і потім до наступного процесу» [24]. Звідси випли­
ває, на думку Чичеріна, що діалектичний процес Гегель осягнув неправильно і він
містить чотири, а не три, як думав Гегель, визначення: «...початкова єдність, яка в 
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безпосередньому злитті містить два протилежні начала, загальне і часткове, потім
обидві протилежності в їхній абстрактності, тобто абстрактно-загальне і суто ча­
сткове, нарешті, вища або кінцева єдність обох» [24, с. 74]. Схема розвитку по­
нять, за Чичеріним, виглядає так:

Єдність
Відношення Поєднання

Множина
Гегелівську тріаду (теза, антитеза, синтез) Чичерін замінює тетрадою (по­

чаткова єдність, дві протилежності, кінцева єдність), підмінюючи тим самим ідею
розвитку уявленням про діалектику як про круговий рух, циклічне обертання. Роз­
виток у Чичеріна набуває характеру еволюції, втрачає характер саморозвитку, са­
моруху.

Треба зазначити, що чичерінські перетворення гегелівської діалектики відо­
бражено в його філософії права й філософії історії. До гегелівської тріади «право (те­
за) - мораль (антитеза) - моральність (синтез)» Чичерін додає «співжиття» як їхню
початкову єдність. Три суспільні союзи, що їх виокремлює Гегель, - родина, гро­
мадянське суспільство, держава - Чичерін доповнює четвертим - церквою. До
трьох форм влади - королівської, виконавчої і законодавчої - Чичерін додає судову.
У такому самому дусі він інтерпретує гегелівське вчення про суспільство: свобода
(теза) - закон (антитеза) - влада як їхнє застосування (синтез) - загальна мета як
об’єднання і зв’язок усіх попередніх компонентів.

Підкреслимо, однак, що в основних аспектах Чичерін дотримується гегелів­
ських поглядів на право і державу. Слідом за Гегелем він розглядає державу і пра­
во як формоутворення абсолютного духу. Держава, пише він, є «об’єктивний ор­
ганізм, що втілює в собі світові ідеї, які розвиваються в історії людства»
[26, с. 303-304]. Держава - «союз народу, пов’язаного в одне юридичне ціле, ке­
рованого верховною владою для загального блага» [27, с. 37]. У державі ідея
«людського суспільства досягає вищого свого розвитку. Протилежні елементи
співжиття, право і моральність, які в попередніх союзах, у громадянському суспі­
льстві й у церкві виражаються в односторонній формі, зводяться тут до вищої єд­
ності, взаємно визначаючи одне одного: в юридичних установах здійснюються за­
гальні цілі, які панують над частковими, що й надає їм морального значення. У
державі знаходить своє вираження і фізіологічний елемент співжиття, але не у ви­
гляді минущої родини, а як постійно присутньої народності, що зводить фізіологі­
чний зв’язок до вищих духовних начал. Таким чином, усі елементи людського
співжиття поєднано тут у союзі, що панує над іншими» [23, с. 301-302]. Однак
трактування переходу від громадянського суспільства до держави в Чичеріна ін­
ше, ніж у Гегеля. Держава, за Чичеріним, не «знімає» інші союзи, а «надбудову­
ється над ними як вища сфера, що панує над ними в галузі вищих відносин, але
залишає їм належну самостійність у колі діяльності, яке притаманне кожному». Це
формулювання дуже притаманне філософії права Чичеріна, характерною рисою
якої є ліберальна й індивідуалістична спрямованість. Своє завдання він бачить у
переробленні гегелівської філософії права в ліберально-індивідуалістичному дусі.
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У концепції Чичеріна право виступає як начало індивідуалістичне й метафі­

зичне. Особистість є «корінь і визначальне начало усіх суспільних відносин»
[23, с.53], індивідуалізм - «наріжний камінь всякого істинно людського споруд­
ження» [23, с. 56] «Носій Абсолютного, людина, - учить Чичерін, - сама собі на­
чало, сама - абсолютне джерело своїх дій... і тільки через це її потрібно визнати
вільною особою, яка має права; тільки тому з нею не дозволено поводитися як із
простим знаряддям» [26, 4.1. с. V]. Визначення права Чичерін виводить із необ­
хідності обмеження свобідних воль загальним законом, що регулює зовнішню
свободу: «Право є зовнішня свобода людини, зумовлена загальним законом»
[23, с. 84].

Галузь права, згідно з переконанням Чичеріна, не вичерпується законодав­
ством. Право є щось істотніше, глибинніше. Чичерін різко критикує поширену в
другій половині XIX ст. позитивістську юриспруденцію, яка, вивчаючи лише пра­
вові явища, відмовляється від пізнання їхньої сутності. Тільки філософський умо­
гляд може збагнути «чисті засади» права. У цьому зв’язку мислитель підкреслює
величезну значущість філософії права: законодавець «не може задовольнятися
свідченнями життєвої практики, тому що остання є значною різноманітністю еле­
ментів, інтересів і вимог, які зіштовхуються один з одним і які треба з’ясувати.
Щоб визначити їхню відносну силу і достоїнство, потрібно мати загальні ваги й
мірило, тобто керівні начала, і їх може дати тільки філософія. Не можна розумним
способом установити права й обов’язки осіб, не знаючи, що таке право, де його
джерело і які з нього випливають вимоги. Це начало тісно пов’язане зі самою
людською особистістю, а тому необхідно досліджувати природу людини, її влас­
тивості й призначення. Усе це питання філософські... Звідси та важлива роль, яку
відігравала філософія права в розвитку європейських законодавств» [23, с. 1-2].

Філософське («природне», за термінологією XIX ст.) право Чичерін розглядає
як ідеал, до котрого необхідно прагнути. Розумним началом права є свобода, з її
розвитком розвивається і право. Встановлення розумного правопорядку є не по­
чатком, а плодом і метою розвитку людського суспільства. За переконанням
Чичеріна, цієї мети, а з нею і здійснення права як зовнішньої свободи, досягають у
капіталістичному суспільстві. Рівність перед законом, право приватної власності,
недоторканність особи і т. д. - ось ті права і свободи, які становлять мету розвитку
людства, ідеал правопорядку. «Далі цих норм у цивільній сфері йти неможливо, -
пише Чичерін. — Установленням ладу, що грунтується на волі й рівності, ідеалу
досягнуто» [ЗО, с. 424].

Близькість до гегелівської філософської системи особливо виразна у філо­
софії історії Чичеріна, хоча й тут він вносить до гегелівської схеми історичного
процесу безліч змін відповідно до своєї діалектичної тетради. Основним «ново­
введенням» Чичеріна є розглядання філософії і релігії як стрижневої осі історич­
ного процесу. Як слушно зазначає Д. Чижевський, «філософія історії Чичеріна
швидше відповідає філософії релігії й історії філософії Гегеля, ніж його філософії
історії» [31, с. 295].
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У своїй концепції Чичерін виходить із того, що основу людського розвитку

становить не матеріальне буття, а духовні, метафізичні начала, що здійснюються в
історичному процесі. Верховну ідею, ідею Абсолютного покликані осягати філо­
софія і релігія, які не тільки визначають свідомість людини, а й як метафізичні на­
чала стають основою його дій. Історія й закони розвитку філософії і релігії є, за
Чичеріним, основою законів цілої історії людства.

Філософія, учить Чичерін, дає теоретичне пізнання Абсолютного. Кожну
конкретну релігію вона піддає «логічному випробуванню» і тим самим готує ґрунт
для довершенішої релігії. Історія в концепції Чичеріна виступає як зміна одного
релігійного («синтетичного») періоду через філософський («аналітичний») період на
новий релігійний період. У цьому він бачить основний закон історії.

На його підставі Чичерін виділяє три ступені розвитку людства:
І. Первісна єдність 1-й синтетичний період

Розвиток натуралістичних релігій
1-й аналітичний період
Розвиток грецької філософії

II. Період роздвоєння 2-й синтетичний період (моральний).
Християнство
2-й аналітичний період
Розвиток нової філософії

III. Вища (кінцева) єдність 3-й синтетичний період
Релігія Духу

Відзначимо, що розуміння Чичеріна історії має певне теологічне забарвлен­
ня. Релігія, за Чичеріним, вища від філософії, тому що веде до визнання «абсолют­
ного начала» в людині, до утвердження безсмертя душі і свободи волі.

Раціоналістичну філософію Чичеріна, як і його «виправлення» гегелівської
системи, сучасники не сприйняли. Представляючи діяльність цілісного духу як
процес розкладання й поєднання, Чичерін, по суті, вихолощує живий зміст геге­
лівської філософії. У цьому сенсі «великий російський гегельянець» далекий від
Гегеля, а його метафізичний персоналізм особливо зближує Чичеріна з Кантом.
Щодо гегельянства Чичеріна, то найточніше його охарактеризував, на наш погляд,
В. Зеньковський: «Гегельянство дало йому свою чудову форму, якою Чичерін во­
лодів, як ніхто, але філософська інтуїція його була самостійною і творчою. Через
усі книги Чичеріна проходить прихований, відсунутий часто вглибину моральний
патпетизм, а з іншого боку, живе і яскраве відчуття структурності світу, його
«діалектичної» стрункості. Це сполучення математизуючої інтуїції й морального
патетизму вилилося в систему персоналізму, що набув сухуватої та прозаїчної фо­
рми гегельянства... гегельянство лише закриває справжнє обличчя й філософську яс­
кравість Чичеріна» [32, с. 162].

Деякі «гегелівські» риси світогляду Чичеріна - інтерпретація права, моралі,
моральності, родини, громадянського суспільства, держави як ступенів самороз­
витку абсолютної ідеї, визнання головної ролі державності і юридичних форм, іс­
торизм - можна визнати характерними рисами державної школи російської історі­
ографії загалом. Гегелівська філософія дала тогочасним історикам і правознавцям



Гегелівські ідеї в російській філософії права і філософії історії...________________ 101
той методологічний інструментарій, який був так необхідний їм для концептуаль­
ного осмислення російського історичного процесу. Необхідність теоретичного
осмислення накопиченого попередньою історіографією фактичного матеріалу
особливо гостро відчували основні представники державної школи: «Внутрішня
історія Росії, - писав К. Кавелін, - не потворна купа безглуздих, нічим не пов’я­
заних фактів. Вона, навпаки, - стрункий, органічний, розумний розвиток нашого
життя, завжди єдиного, як усяке життя, завжди самостійного, навіть під час і після
реформи» [33, с. 66].

Необхідність теорії для російської історії Кавелін обстоював у таких своїх
роботах, як «Погляд на юридичний побут древньої Росії», «Думки і замітки про
російську історію», «Короткий погляд на російську історію», «Відповідь «Моск-
витянину» [33, с. 66] та ін. Важливо зазначити, що під теорією Кавелін мав на ува­
зі не нав'язану ззовні схему, а виявлення внутрішніх закономірностей, внутріш­
нього змісту російської історії, осягнення цілісності і взаємозв’язку її явищ. Таке
саме завдання ставив перед собою найбільший російський історик С. Соловйов:
«Не поділяти, не подрібнювати російську історію на окремі частини, періоди, а
з’єднувати їх, стежити переважно за зв’язком явищ, за безпосереднім спадкоємст­
вом форм; не розділяти начал, а розглядати їх у взаємодії, намагатися пояснити
кожне явище з внутрішніх причин, перед тим, як виокремити його з загального
зв’язку подій і підкорити зовнішньому впливові» [34, с. 51].

З цим завданням С. Соловйов, учень Грановського, Крюкова, Редкіна, упорав­
ся блискуче, представивши у своїй фундаментальній «Історії Росії з найдавніших
часів» цілісну картину історичного розвитку Росії. Створення її стало можливим
завдяки діалектичному підходу до російської історії, з’ясуванню природничо-
історичних передумов і рушійних чинників історичного процесу.

Як і всі представники державницької школи історіографії, Кавелін і Со­
ловйов підкреслювали величезну роль держави в російській історії, причому не
обмежувалися лише констатацією цього факту, а прагнули зрозуміти його
закономірності й простежити його генезис. Російську державність вони розгляда­
ли як осередок народного життя: «Уся російська історія, - писав Кавелін, - як древ­
ня, так і нова, є переважно державною, політичною в особливому, нам одним вла­
стивому значенні цього слова» [35, с. 272]. За такого підходу державне начало
стало стрижнем російського історичного процесу. «Після цього, — відзначав
Кавелін, - залишалося тільки зрозуміти, так би мовити, грунт, елемент, у яких
здійснювалося державне життя, і вловити закони його розвитку - і справу було
зроблено, завдання вирішено, погляд на російську історію створено» [35, с. 272]. •
Вищим щаблем суспільного розвитку вважав державу також С. Соловйов. Держа­
ва, підкреслював він, утілює в собі народ. Тільки через державу, уряд народ
виявляє своє історичне буття.

Виявлені Гегелем закономірності історичного процесу, у якому кожен етап
є щаблем загального розвитку, стали методологічною основою для обгрунтування
періодизації російської історії. Загальним принципом її стало виокремлення трьох
основних етапів — родового (теза), вотчинного (антитеза) і державного (синтез).
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При цьому пошук внутрішнього смислу і зв’язку різних періодів історики держав­
ної школи розглядали як основний принцип історичного дослідження.

До кінця століття серед мислителів державної школи виявляється тенденція
до неокантіанської інтерпретації і критики Гегеля. Особливо характерні в цьому
аспекті погляди пізніх державників. Критично аналізує філософію Гегеля і росій­
ських гегельянців (зокрема Чичеріна) М. Коркунов у своєму курсі «Історія філо­
софії права», який багато разів перевидавали. Заперечення Коркунова викликає ото­
тожнення мислення і буття за допомогою «винайденої» Гегелем діалектичної ме­
тоди: «Згідно зі своїм вченням про тотожність законів мислення і буття, він не
шукає розуміння існуючого в його безпосередньому вивченні, - пише Коркунов, -
а привносить це розуміння, як готову, апріорно дану діалектичну формулу»
[42, с. 370]. У неокантіанському дусі він критикує абстрактний метод пізнання за­
галом, вважаючи, що діалектичну схему можна застосовувати до всього, але, в
сутності, вона нічого не вчить.

Та сама тенденція наявна і в поглядах О. Градовського. Е. Радлов зазначає, що
Градовський зазнавав впливу Гегеля - «утім, недовго»ь [43, с. 111]. Про зміну
умоспрямування Градовського свідчить його нарис «Політична філософія Гегеля»
(1899). Аналізуючи гегелівську тріаду - сім’я, іромадянське суспільство, держава-
Градовський акцентує увагу на механістичному характері тріади. На відміну від
класичних російських державників (Чичерін, наприклад), Градовський не вбачає тут
ніякої діалектики. Державу він визначає як «саму собою мету. Ця мета є абсолют­
на, непорушна і кінцева мета, у якій свобода досягає найвищого свого права»
[44, с. 298].

Важко переоцінити значення державної школи російської історіографії в
становленні історичної і правничої науки в Росії, у вивченні російського історич­
ного процесу. Чимало досліджень російських державників не втратили свого нау­
кового значення й донині. Підкреслимо, що створення цілісної концепції російсь­
кої історії стало можливим завдяки творчому й самостійному застосуванню геге­
лівської методології. Для російських істориків і правознавців другої половини
XIX ст. діалектика не була «алгеброю революції», але стала надійним інструмен­
том наукового пізнання. Вплив гегелівських ідей на формування філософії історії
й філософії права в Росії безсумнівний.
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Міфологічне сприйняття світу вкорінене в структуру людського мислення.
Бурхливий розвиток науки та освіти не усунули міфологічних уявлень, вони й нада­
лі відтворюються та видозмінюються, стають засобом самовираження та виявлен­
ням творчих здібностей людини. Нові, сучасні, масові форми і типи культури,
сприйнявши міфологічну картину світу, здобувають завдяки цьому все більшого
поширення, переймаючи зрозумілі та значимі для більшості людей ідеї.
Ключові слова: нація, міфологія, архетип, підсвідомість, культура.
Наука тривалий час скептично ставилася до міфології. Міфологічні образи

здебільшого використовували в образотворчому мистецтві, у літературі. Однак
нині зацікавлення міфологією зростає. І не дивно, адже міфологія відображає най­
давніші уявлення людини про світ.

Сьогодні людство щоразу частіше звертає увагу не лише на матеріальну, а й
на духовну культуру, відчуваючи її занепад, і намагається знайти щось універ­
сальне, що гармонійно поєднувало б у собі всі елементи людського буття.

Саме такою всеохопною категорією є міф, про який відомий філософ та іс­
торик Мірча Еліаде писав: «Знати міф - означає наблизитися до таємниці по­
ходження всіх речей. Інакше кажучи, людина дізнається не лише про те, як усе
виникло, а також і про те, яким чином виявити це і відтворити, коли все вже зник­
не» [2, с. 24].

Зацікавлення міфом з’явилося ще в античні часи. Середньовічні христи­
янські теологи, трактуючи Старий і Новий заповіти, буквально й алегорично дис­
кредитували античну міфологію, прирівнюючи богів до бісів. Інтерес до міфів
відновився в епоху Відродження: гуманісти бачили в міфології вираження почут­
тів і бажань емансипованої особистості.

Найбільше зацікавлення міфами різних народів припадає на другу половину
XIX ст. Саме в цей період розвиваються дві основні школи з вивчення міфу. Пер­
ша спиралася на успіхи наукового порівняльно-історичного індоєвропейського
мовознавства й орієнтувалася на реконструкцію давньоіндоєвропейської міфології
через зіставлення в межах індоєвропейських мов (А. Кун, М. Мюллєр, О. Потеб­
ня). Друга школа - антропологічна (Е. Тейлор, Е. Ленг, Г. Спенсер) - виникла в
Англії й була результатом перших наукових кроків порівняльної етнографії.

© А. Парубій, 2004
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Англійський етнограф П. Маліновський започаткував функціональну школу

в етнографії й дав цікаве трактування міфу в книзі «Міф у первісній психології»
(1926 р.).

Основою структурного методу вивчення міфу французького етнолога Леві-
Строса є виявлення структури як сукупності відношень - інваріантних, за умов
деяких перетворень (тобто структура - не просто як стійкий «скелет» якогось
об’єкта, а як сукупність правил, за якими з одного об’єкта можна отримати інший
шляхом перестановки його елементів).

Отже, міф як суспільне явище зацікавив учених і ще довго привертатиме
увагу до всіх своїх виявів.

Щоб краще зрозуміти суть міфу, потрібно розглянути його в контексті пер­
вісної культури, у якій міф є основним засобом узагальнення й концептування ре­
лігії, мистецтва, донаукових уявлень про світ і людину.

Первісна культура виявляється у своєрідності міфологічної думки й мис­
лення, що зумовлено, по-перше, невідділеністю людини від природи і, по-друге,
дифузійністю мислення, ще чітко не відокремленого від емоційної сфери. Саме ці
елементи сприяють обов’язковій персоналізації в міфах та широкому «метафо­
ричному» зіставленню природних і соціально-культурних об’єктів. Звідси - часте
зображення космосу в зооантропоморфних термінах, описування різних природ­
них явищ через властивості рослин і тварин [7, с. 10].

Окрім природних явищ, міфи торкаються таких «метафізичних» проблем, як
народження, смерть, доля та ін.

Ще важливішим є те, що ціннісна орієнтація міфу вимагає вилучити
нез’ясовані питання про буття, що порушують гармонійність соціального й космі­
чного устрою. «Міф подає нам універсальну структуру устрою, який уже подолав
хаос, або зберігає чіткий механізм подолання цього хаосу. У цій структурі гармо­
нійно розв'язується будь-який конфлікт, не загрожуючи самій моделі світу, зміц­
нюється космічний і соціальний порядок. Інакше кажучи, міф пропонує виклад
фрагментів універсальної моделі світу у вигляді оповіді про походження тих чи
інших елементів Всесвіту, про перетворення хаосу на космос» [2, с. 16].

Міф завжди розповідає, яким чином реальність, завдяки подвигам першо-
предків - деміургів, досягла свого втілення і здійснення. Це завжди оповідь про
певне «творення». Нам розповідають, у який спосіб «щось» виникло. І саме в міфі
ми перебуваємо біля витоків цього «чогось». Міф говорить лише про те, що ви­
никло реально.

«Космогонічний міф (міф, у якому описано діяльність богів з перетворення
хаосу на космос, - космогонія), має в своїй основі реальність, він «правдивий»,
оскільки саме існування світу підтверджує цей міф. Так само і міф про походжен­
ня смерті має свою «реальність», оскільки його підтверджує смертність людини»
[2, с. 16].

Міфи творення (космологічні) органічно переплітаються з космогонічними,
оскільки належать, як і космогонічні, до початкового сакрального часу, часу пер- 
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шопредметів, першодій світотворення, спорудження «космосу» в його теперіш­
ньому стані.

Календарні міфи символічно відтворюють природні та господарські цикли -
добові, річні, місячні (такий міф є основою відомої гаївки «Царівна»). В есхатоло­
гічних міфах ідеться про кінець світу, після якого настане або не настане онов­
лення.

Однак усі ці види міфів є складовими одного поняття - «міф», якому так і
не вдається дати єдине зрозуміле й лаконічне визначення. Адже «міф - це мова,
мова, яка працює на дуже високому рівні, де суті вдається, якщо можна так висло­
витись, відокремитися від мовної основи, яка послужила йому опорою» [б, с. 199].

Отже, «а) якщо в міфах міститься суть, то вона визначається не окремими
елементами, а способом поєднання елементів; б) міф є явищем мовного порядку,
він невіддільний від мови, проте мова, що нею створено міф, виявляє специфічні
властивості; в) ці властивості можна шукати лише вище звичайного рівня мовного
вираження» [6, с. 199].

Саме вищий рівень - це внутрішня взаємодія трьох рівнів творення:
«а) архетипи або ізоморфи колективного підсвідомого - біопсихічний рівень уні­
версальних, але ще не оновлених, не означених, не символізованих чистих відно­
шень і форм; б) міфеми - «пучки» і парадигми (системи відношень) семіотизова-
них і семантизованих, розгорнуних у міфологічній мові архетипних структур.
Йдеться про систему способів зв’язку поміж складовими міфу, про його «армату­
ру», яка теж задана усім міфологічним (міфопоетичним) системам і залягає у пе-
редсвідомості на сублімінальному рівні. Засадничо - це рівень сновидінь;
в) міфологеми - це своєрідне розгортання чи екстеріоризація міфем у певних по­
слідовно-синтагматичних «текстах» [5, с. 72].

Світове дерево (символ трирівневої структури Всесвіту) - це «характерний
для міфопоетичної свідомості образ, який утілює універсальну концепцію світу»
[9, с. 398]. Тому не дивно, що він наявний у більшості народів і на всіх материках.

Образ світового дерева можна вважати універсальним комплексом. Адже,
по-перше, йому відповідають найрізноманітніші знакові системи (у поезії, образо­
творчому мистецтві, релігіях, ритуальних дійствах), які своїми засобами переда­
ють цей образ. По-друге, він має стосуватися кожного члена колективу. По-третє,
такий образ виникає практично всюди і, мабуть, у різні епохи. «Універсальність
символу світового дерева виявляється у найбільш віддалених, генетично не пов’я­
заних між собою культурах. Не може бути сумнівів, що образ світового дерева
при всій його специфічності у різних народів є ознакою загальнолюдською і стаді­
альною» [3, с. 34].

Зокрема, міфи про творення світу надзвичайно подібні в слов’янській (зок­
рема українській), західній та східній міфологіях. Перехід від безформної водної
стихії до суші постає як найважливіший акт, необхідний для перетворення хаосу в
космос. Наступний крок — відокремлення неба від землі, який, по суті, збігається з
першим. Саме перетворення акту зі спрямованістю спочатку вниз, а потім угору
зумовило виокремлення трьох сфер: небесної, земної і підземної (перехід від по­
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двійного поділу до потрійного). Виникає своєрідна трирівнева структурна схема
космосу, яка включає необхідні сфери між землею і небом. Отже, для світового
дерева характерне потрійне розчленування по вертикалі, яке дає змогу розрізняти
гілки, стовбур, коріння, зіставляючи з цими трьома частинами дерева різні класи
живих істот; надати різну семантику кожній частині і, нарешті, використати деякі
формальні способи, щоб підкреслити відмінність між трьома частинами дерева.
Найчастіше цього досягають, зараховуючи до кожної третини дерева тварин ок­
ремого класу, які є, зокрема, своєрідними індексами-класифікаторами й відіграють
значну роль в архаїчних системах класифікацій. Інакше кажучи, тварина в схемі
світового дерева означає не тільки себе саму, а й є своєрідним елементом коду, що
звичайно об’єднує в собі низку кодових одиниць. З горішньою частиною дерева
(гілки) пов’язують птахів; з середньою (стовбур) - копитних (олені, лосі, корови,
коні, зрідка - бджоли, у пізніших традиціях - людина), з нижньою частиною
(коріння) - змії, жаби, миші, риби, ведмеді, інколи чудовиська хтонічного типу,
що асоціюються з нижнім світом. «Образ дерева, можливо, має і якісь глибинні
корені в психології сприйняття; так чи інакше його універсальність пов’язана з
тим, що «верх» - напрям росту дерева і більшості рослин - символізує життя і
розвиток, «низ» - згасання, смерть. Розкладання і упорядкування світу за коорди­
натами світового дерева передбачають також виділення трьох координат: верх-
центр-низ, символізованих звичайно птахами, звірами і рибами, або іншими жите­
лями вод (а також драконами, чи ще якимись міфологічними персонажами)»
[3,с.34].

Згідно з енциклопедією «Міфи народів світу», вертикальна структура кос­
мосу, як символ «світового порядку», також тричленна і складається з верхнього
світу (небо), середини світу (земля) і нижнього світу (підземне царство, пекло).
Іноді нижній світ трактують як хаос. Із кожним рівнем пов’язані певні міфологічні
персонажі: «боги, душі праведних - небо, люди - земля, демони, душі неправед­
них - підземне царство» [10, с. 10]. При цьому і богів, і людину можуть розгляда­
ти як образи космосу, що зовсім не стосується представників підземного світу.

Світове дерево й космос - явища одного характеру, символи «світового по­
рядку». Однак існує також протиставлення всередині цих систем — між верхнім і
нижнім світами, між «ладом» і «хаосом». Це протиставлення можна легко про­
стежити в українських народних казках. Окрім того, у сюжеті так званого основ­
ного індоєвропейського міфу також є чітка вертикальна структура і протиставлен­
ня між героями верхнього і нижнього світів: бог грози, який перебуває на вершині
дерева (або гори), убиває (блискавкою) змія біля коріння дерева і звільняє вкраде­
ну змієм худобу, багатство (середня частина дерева). Єгипетський бог сонця Ра
вбиває змію під сікоморою [9, с. 400].

Для вертикальної структури світового дерева характерні потрійне розчлену­
вання, протиставлення верхньої і нижньої частин, протидія і взаємопоборювання
верхньої і нижньої частин світового дерева.

Горизонтальна структура світового дерева пов’язана зі стовбуром. Якщо ве­
ртикальна структура світового дерева співвідноситься зі сферою міфологічною, 
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насамперед космологічною, то горизонтальна — з ритуалом та його учасниками.
"Об'єкт ритуалу або його образ завжди перебуває в центрі, учасники ритуалу —
справа і зліва. Всю послідовність елементів по горизонталі сприймають як сцену
ритуалу, основна мета якого - забезпечити добробут, плодючість, багатство. Сам
ритуал можна трактувати як прагматичну реалізацію міфу, проекцію міфологічно­
го в сферу «ритуального» [9, с. 400].

Загальна кількість фактів дає змогу реконструювати дві горизонтальні осі в
схемі світового дерева (квадрат або круг), яку позначають двома координатами:
зліва направо і спереду назад. У квадараті кожна зі сторін (або кутів) вказує на
сторони світу. Загалом, якщо для вертикальної структури характерне число 3 (по­
трійне розчленування), то для горизонтальної - 2 або 4 (2+2), як образ ідеї статич­
ної цілісності. Наприклад: чотири пори року, чотири сторони світу [9, с. 401].

Отже, горизонтальна структура світового дерева пов’язана з середньою лан-
■ кою вертикального поділу світового дерева. Найхарактернішим символом серед­
ньої ланки є людина. Отже, горизонтальна структура тісно пов’язана з людським
буттям, але при цьому обмежена людським пізнанням.

Горизонтальній структурі, як і вертикальній, притаманне певне протистав­
лення (літо - зима, чоловік - жінка). Однак якщо для вертикальної структури ха­
рактерне протиставлення і протидія, то для горизонтальної - протиставлення і
взаємодія.

Тобто якщо вертикальну структуру можна зобразити віссю, яка має лише
умовний, схематичний початок і кінець, то горизонтальну структуру треба зобра­
жати площиною, обмеженою колом або квадратом, які обертаються, відповідно,
навколо свого центру чи точки перетину діагоналей.

У семантиці частин світового дерева найважливішою, мабуть, є семантика
цілісного. Світове дерево — немовби з’єднувальна ланка між Всесвітом (макро-
космосом) і людиною (мікрокосмосом). Оскільки цей образ моделює і одне, і дру­
ге, він мусить мати у власних елементах засоби для встановлення правил
відповідності між Всесвітом і людиною. Правила відповідності, у разі
динамічного їх розуміння, стають правилами переходу від мікрокосмосу до мак-
рокосмосу, і навпаки.

Аналізуючи роботи дослідників, які вивчали людину, ми і тут простежуємо
міфологічну схему світобудови, зокрема її триярусну вертикальну вісь, яка як
своєрідна вторинна моделювальна система виявилася настільки типологічно трив­
кою, що на підсвідомо конгітивному рівні стала навіть своєрідною матрицею в пі­
знавальному полі сучасної науки, особливо в галузі психологічних знань.

Універсальність триярусної концепції світобудови можна належно оцінити
лише тоді, коли спробувати використати її як базову структуру не тільки макро-, а
й мікрокосмосу. Саме таку модель людської психіки (не усвідомлюючи цього)
пропонує нам 3. Фрейд - вона, фактично, відповідає триступеневій матриці перві­
сної космогонії.
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Ісі («Воно») - підсвідомість, «нижній світ» хаосу, ірраціональних прагнень,

осередок плотських імпульсів і пожадань, безодня стихійних розбурханих при­
страстей. • .. .

8ирег-е£0 («понад-«я») - «ідеал», втілення вищих прагнень, осередок раціо­
налізуючого і конструктивного начала, космос культури, який робить особу осо­
бистістю, підтримуючи над безоднею ІО.

Е§о («я») - це, власне, і є та свідома особистість, розумна частина людсько­
го єства, яка, зазнаючи одночасного потужного впливу з глибин підсвідомості і з
вершин культури, виявляється ніби розп'ятою між ними у своїх прагненнях пізна­
вати таємниці власної сутності та відповідати настійним вимогам культурного іде­
алу» [4, с. 109]. -

Ціле життя людини - це, на рівні підсвідомості, боротьба між напруженням
1(1 і 8ирег-е£0. Кожне рішення є результатом боротьби між ними. Чим сильніша
енергія 8ирег-е£о, тим ближче рішення до ідеального; чим сильніша енергія Ід,
тим далі від ідеального. Е§о лише пристосовує рішення до життя, узгоджує його з
принципом реальності. «Якби кожен прагнув задовольнити всі бажання свого Ід,
це призвело б до зруйнування суспільства. Напруження 8ирег-е§о прагне принести
щастя іншим людям. Основу нашої цивілізації значною мірою становить перемога
8ирег-е§о над ід, і цю перемогу потрібно зміцнити, щоб цивілізація могла розви­
ватися [1, с. 142].

Зрештою, різні варіанти тієї-таки міфологічної моделі відтворено в більшо­
сті релігійних та міфологічних системах, у їхньому поясненні сутності людини.
Таку триланкову конструкцію маємо в християнстві, де душа нероздільно пов’яза­
на і з тілом, і з духом.

«Понад-«я» (8ирег-е§о) є продуктом культури, що складається з комплексу
совісті, моральних рис і норм соціальної поведінки, які продукує суспільство;
«Воно» (Ід) - це вмістилище несвідомих, ірраціональних реакцій та імпульсів
[11, с. 46].

Відомий швейцарський психоаналітик К.-Г. Юнг зазначає, що' людині від
народження притаманна необмежена кількість інстинктів, і лише під впливом ба­
тьків і суспільства обмежується вільний їхній вияв.

Суспільство значною мірою формує людину і, якщо вплив суспільства на
людину обмежується, це призводить до панування необмежених інстинктів, що
характерно для примітивної стадії розвитку людського роду.

Отже, для структури міфологічного мислення характерна триярусна схема,
згідно з якою людина перебуває на середньому рівні, а отже, є центром, точкою
відліку. Характерно, що психологи, вивчаючи людину, виводять аналогічну стру­
ктуру людської підсвідомості. Адже міф є творенням людської думки, тому зако­
номірно, що структура міфу виражає певні особливості людської психіки.

Міфологічне мислення має властиві лише йому специфічні риси. Метафізи­
чне зіставлення природних і культурних об’єктів, що зумовило тотемічні класифі­
кації космосу загалом у вигляді живого створіння, до ототожнення макро- і мікро­
космосу. Дифузність первісного мислення виявилася в невизначеності розрізнення 
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суб’єкта і об’єкта, предмета і знака, речі та її атрибутів, частини й цілого. В основі
міфологічних узагальнень - не причини й наслідки, а конкретне й персональне,
тому замість ієрархії причин і наслідків міфологія пропонує ієрархію сил, що має
семантико-ціннісне значення, і міфологічних створінь; міфологічні класифікації
спираються не на протиставлення внутрішніх принципів, а на вторинні чуттєві оз­
наки, невіддільні від самих об’єктів. Подібність або інший вид відносин виглядає
в міфології як тотожність, а замість розщеплення на ознаки міф пропонує роз­
ділення на частини. Тому замість наукового закону знаходимо в міфі конкретні
персональні образи й індивідуальні події, замість причиново-наслідкового проце­
су-«початок» у часі (походження!) й матеріальну метаморфозу.

Міфологічна логіка метафорична, символічна, користується кінцевим набо­
ром якостей, що є то матеріалом, то інструментом і які періодично «калейдоскопі­
чно реаранжують». Така логіка широко оперує двоякими опозиціями чуттєвих
•якостей. Ці контрасти щоразу більше семантизуються та ідеологізуються, утво­
рюючись різними способами вираження фундаментальних опозицій на зразок
жнття/смерть і т. ін. Для міфів характерне ілюзорне подолання таких антиномій за
посередництва послідовного знаходження міфологічних медіаторів (героїв і
об’єктів), які символічно поєднують ознаки полюсів.

Попри своєрідність міфологічного мислення, воно було формою пізнання
навколишнього світу і, незважаючи на свою громіздкість та «фантастичність», без
сумніву, слугувало інструментом аналізу, без якого була б неможлива навіть ма­
теріальна культура на древніх стадіях розвитку людства. Необхідно також врахо­
вувати, що міф пояснює існуючий соціальний і космічний лад так, щоб підтриму­
вати його, виключаючи події, які неможливо пояснити, і безвихідні колізії. З цим
частково пов’язано відтворення міфів у ритуалах, що регулярно повторюються,
спрямованих на пристосування особи до соціуму й гармонізацію взаємин соціаль­
ної групи й природного оточення. Завдяки ритуальній практиці архаїчну модель
«початку часів» першотворення (які протистоять поточному емпіричному часові)
доповнювали циклічною моделлю часу, з регулярним повторенням подій. Перека­
зи, міфи насамперед пронизані пафосом упорядкування, перетворення хаосу на
космос.

Певного мірою сам міфологічний синкретизм і деякі специфічні риси міфо­
логічного мислення наслідує, використовує власне-релігійна чи навіть древня ре­
лігійно-філософська думка і мистецтво, особливо фольклор, унікальна поетична
художність якого має частково стихійний характер [8, с. 13].

Специфіка міфологічного мислення в тому, що воно, попри бурхливий роз­
виток науки, і нині надзвичайно поширене. Міфологія - засіб самовираження лю­
дини, древня і вічна форма виявлення творчих здібностей особистості. Тому стру­
ктура міфологічного мислення є основою всіх форм і типів людської культури. Це
особливо актуально сьогодні, коли щоразу більшої популярності набуває масова
культура, яка значною мірою грунтується на архетипах - підсвідомій формі
сприйняття фундаментальних структур життя.
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Достатньо проаналізувати сучасний кінематограф, літературу, мистецтво -

усюди знайдемо великий вплив міфологічного мислення. Однак ще важливішим
видається той факт, що міфологічне мислення не менше впливає на таку сферу су­
спільного життя, як політика, на формування ієрархії цінностей, національну іден­
тифікацію - окрім того, цей вплив відбувається на несвідомому рівні. Тому вив­
чення й усвідомлення структури й специфіки міфологічного мислення видається
особливо важливим під час аналізу суспільства, його структури й життєдіяльності.
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Розглянуто філософські, суспільні та релігійні погляди Івана Вишенського в
контексті захисту духовно-національного розвитку українства. Проаналізовано
суспільно-національну роль І. Вишенського, його вплив на боротьбу українського
народу за духовно-релігійну самостійність. Досліджено внесок Івана Вишенського у
розвиток національної освіти й культури.
Ключові слова: церква, християнин, полеміка, український народ, національна неза­
лежність.

Творчість Івана Вишенського, її ідейний зміст вивчало чимало дослідників,
зокрема І. Франко, А. Пашук, П. Яременко, В. Нічик, М. Возняк та інші. У їхніх
працях розкрито різні аспекти творчості українського полеміста. Наукова новизна
нашої статті в тому, що філософські, суспільно-політичні, релігійні погляди
І. Вишенського проаналізовано в контексті захисту духовно-національного роз­
витку українського народу.

Загострення релігійних, соціальних і національних суперечностей кінця
XVI - початку XVII ст., що виникли в Україні в умовах політичної, національної
та культурно-релігійної дискримінації українського населення з боку Речі Поспо­
литої, активізувало громадську думку, інтелектуальний рух, який увійшов до бага­
тої за формою і змістом полемічно-публіцистичної літератури. І. Вишенський ви­
різняється серед письменників-полемістів своїм літературним хистом та прогре­
сивними суспільно-політичними поглядами. Він по-філософськи осмислював не
лише теологічні та релігійно-церковні питання, а й життєво актуальні, пов’язані з
соціально-економічними й національними сферами буття українського народу в
складі Речі Посполитої.

Протягом цілого життя провідними у світогляді письменника були любов до
рідної землі та засудження соціального зла, насильства, гніту в усіх його виявах.
За словами І. Франка, Вишенський належить до тих діячів, які «своїм гарячим і
чудово-красним словом будили наш народ зо сну, піднімали його до свідомості
своєї людської і народної гідності» [1, с. 260]. Відгукуючись на актуальні події в
рідному краї, полеміст, згідно зі своїм філософським світосприйняттям, гостро
критикує духовний занепад, що опанував руську землю в Речі Посполитій, глибо­
ко переживає соціально-економічне, політичне та національне безправ’я україн­
ського народу, роздумує над культурою, освітою і вихованням. І. Вишенський пе- 
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реймається як духовними, так і земними інтересами простого народу, застерігаю­
чи співвітчизників перед небезпекою повного занепаду національної віри,
справедливості й моралі, «...крім полеміки з латинянами, указує православним
необхідність докорінної реформи власного життя, необхідність демократизації
суспільства і стійкості характеру» [2, с. 9].

Написати своє перше послання «Писание до всіх обще, в Лядской земли
живущих...» І. Вишенського спонукало загострення протистояння українського
православного й польського католицького таборів, суперечки й боротьба між ни­
ми. Створена після Люблінської унії (1569 р.) Річ Посполита, прагнучи асимілю­
вати українське населення, розпочала політику окатоличення, латинізації й поло­
нізації. На українських землях запроваджували польські порядки та звичаї, поси­
лилися економічні та адміністративні утиски, почали обмежувати національні,
культурні й релігійні права українців. Українське панство віддалялося від націо­
нальних і релігійних традицій, приймаючи католицизм. «Дух часу й нові обстави­
ни втягали його цілою силою в польські впливи, польські форми, польську куль­
туру. Потреби щоденного життя, зносини з польськими родинами, вельможами й
урядами, участь у трибуналі, сенаті, сеймі - все те веліло українському шляхетно­
му панству якомога швидше пристосуватися до нового життя» [3, с. 316]. Глибоко
переживаючи занепад релігійно-національного життя народу, І. Вишенський ро­
зуміє, що українське панство радше знехтує свою віру й національну культуру,
ніж утратить суспільне становище, і тому сподіватися, що воно боронитиме украї­
нські звичаї і традиції, марно. Він звертається до православних, які «тримаються
батьківської віри і не продають сумління і благочестиє на титули і поганське чре-
воугодництво» [4, с. 51]: «Имійте убо віру и надежду в бога жива кріпку и непо-
колібиму! На панов же ваших руского роду, на сьіньї человіческая, не надійтеся.
В них же ніст спасениа. Всі бо бога живаго вірьі яж в него отступили, прелести
же еретической, любви духа тщеславного, жизнолюбию и лихоимству ся покло-
нили» [5, с. 79]. Переймаючись реальними, земними інтересами всієї Батьківщини,
І. Вишенський засуджує тих, хто безбожним, нечестивим життям осквернив рідну
землю. Свій гнів він обрушує, насамперед, на православних духовних пастирів.
«Владьїки безбожньїе вмісто правила, й книжнаго чтения, и поучения в закони
господни день и нощ над статутами и лжею увесь вік свой упражняют и погубля-
ют и вмісто богословия и внимания настоящаго жития — прелести, хитрости
человіческия, лжи, щекарства и прокураций, диаволского празднословия и угож-
дения ся учат» [5, с. 80]. Церковна верхівка, байдужа до церковних справ і пас­
тирських обов’язків, усі свої вміння спрямовувала лише на власне збагачення на
духовних «хлібах»: «...на містах святьіх лежачи, гроші збирают, с тьіх доходов,
на богомолци Христови наданньїх... роскош свою погански исполняют» [5, с. 80].
Викриваючи користолюбні помисли православних священиків, які «...черевом, а
не духом офіруют» [5, с. 78], полеміст показує не тільки властолюбність і «об-
мирщення» владик, а й їхнє зневажливе ставлення до простого народу, що супер­
ечило християнській ідеї демократичного церковного устрою. Отже, І. Вишенсь­
кий засуджував не тільки порядки римо-католицької церкви, які були «...не добрі, 
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погані, антихристиянські.'..», а й критикував церкву православну, «...яка, хоч і не
опустилася до «обмирщення» так, як католицька, але її ієрархія не була кращим
представником істини» [2, с. 131].

Полеміст не просто стурбований сумним становищем національної церкви;
виклик, адресований церковним владикам, містить патріотичний зміст. В Україні
необхідна була міцна церковна організація, церковна ієрархія мала б обороняти
віру батьків від єзуїтів і латинізації. Виконати це завдання православна церква не
могла. Політика польського уряду, яка полягала у створенні «штучних» поляків,
сприяла швидким темпам латинізації та окатоличення «православної Русі»: «...той
русин-українець, який зрікся православ’я і прийняв католицьку віру, автоматично,
ніби само собою зрозуміло, як би вже за традицією стає поляком... не етнічним, бо
це неможливо, - він же русин, а «метрикальним поляком», якого обдаровують ла­
сками, посадами, привілеями, почестями тощо, щоб приховати його національну
неповноцінність, приглушити сором перед своїми співвітчизниками, затамувати
ностальгію за своєю руською минувшиною і водночас підняти його дух і віру в
новонабуту матір-вітчизну» [6, с. 38-39]. У таких умовах тотальної денаціоналіза­
ції під загрозою опинилося існування українського народу як нації.

Церковна унія, укладена 1596 р. у м. Бересті, на думку уніатських єписко­
пів, мала б захистити релігійно-національні та соціальні права українського наро­
ду. І. Вишенський з недовірою поставився до унії. Хоча вона «...образом красна и
чюдна, разумом хитра и мудра обьічаем, велми оздобнь убрана и всіми способи
/на любовь свою притягнути миролюбную мьісль/ уготована...», однак «...шаленая
и непостоянная... от стихий мира и человіческаго мудрования и вьіналізку ви­
мишлена...» [5, с. 201]. Вона приваблива, але під зовнішньою принадністю, на
думку полеміста, приховано підступ і оману; це лише проміжний етап в окатоли­
ченні, яке призведе до загибелі українського народу. І. Вишенський вважав, що
уніатські єпископи, укладаючи унію, під виглядом піклування про православний
люд насправді дбали про власні інтереси. У справах і помислах ці владики були
далекими від потреб своєї пастви, не виконували заповідей християнства, «...сами
и з гостми ся своими пресьіщаете, а сироти церковньте алчут и жаждут...»
[5, с. 86]. Ні у світському, ні в духовному житті єпископів не знаходить автор
«євангельського сліду»: «...где которьій з вас, в мирском житии будучи, оньїх
шест заповідей, от Христа узаконених, сам собою исполнил, то ест алчньїх пре-
кормил, жаждньїх напоил, странньїх упокоил, нагих одіял, больннм послужил, в
темницах навежал? Не ваши милости ли тьіх йіест заповідей не толко в мирском
чину разорили есте, але и ньші, в мнімаючемся духовном, непрестанно разоряе-
те?» [5, с. 86].

Мислитель акцентує на гострих контрастах між життям духовенства і їх­
ньою паствою, виступаючи проти владик, покликаних до діяльності в дусі мило­
сердя і самовідречення, а насправді немилосердних, не здатних і не гідних вирі­
шувати щось у справах віри: «...панове бискупи, сідите на містах епископских,
але на достоинстві и учтивости не сідите; селами владіете, але вашими душами
диавол владіет; пастирями ся зовете, але есте волки; священними ся зовете, але 
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есте проклята; єпископами ся именуете, але есте мучители; духовними ся бьіти
розумієте, але есте поганци и язьічници...» [5, с. 105]. Полеміст неодноразово на­
голошує, що церковники нічим не перевищують простих мирян, засуджує їхнє
ставлення до пастви. Найбільше обурює І. Вишенського те, що кривдять вони сво­
їх братів, які як люди і християни нічим не гірші від владик, а владики нічим не
кращі від них. «Як же ся вьі духовними, але й вірними звати можете, коли брата
своего, во единой купели крещения - вірою от единое матере - благодати ровно
з собою породившагося, подлійшим от себе чините, уничижаете...» [5, с. 100]. Та­
кі священнослужителі не гідні бути не тільки пастирями, а й називатися христия­
нами, бо підносяться над мирянами не духовним єством, а «тілесно», у соціально­
му статусі. І. Вишенський застерігає паству перед «лжепророками», які, хоча й в
«одежі овечій», але внутрішньо - хижаки. Цю Христову пересторогу треба пам’я­
тати істинним християнам, щоб уміти розпізнавати таких «лжепророків» і не слу­
хати їх та не наслідувати їх, щоб самим не впасти в тяжкий гріх: «...если видит ов-
ца пастиря от окрадения душегубца в ров невірия впадша, или во огні ереси
вскочивша... яко да и овца вслід пастиря в тне погибелньїе міста за оньїм вскаку-
ет и явственно погибает» [5, с. 96]. І. Вишенський зазначає, що, згідно з Христо­
вим ученням, «Аще и око десное и началійшее соблазняется, изверзи е» [5, с. 96],
з тіла церковного таке «око» треба викинути, і це мусить визнати кожний хри­
стиянин, а також владики-уніати, які цього положення Христа не дотримувалися.
Оскільки «око в тьль церковном.'.. ест вож и наставник», то «уніатські владики від­
чули велику незручність і невигоду для себе, ставши «оком гнилим», яке миряни
мають повне право викинути» [2, с. 158].

Якщо ж миряни будуть сліпо йти за таким «наставником, то це буде пору­
шенням настанов Христа». Автор зазначає далі, що, згідно зі Святим Письмом,
миряни не повинні підкорятися пастиреві, який «...во овчарню стада входит, але
тайно, дірою... злодійски, лжею; куплениною и заслугою мирскою...» [5, с. 96],
бо такий пастир не йде за покликанням», він «...для згубьі, а не для спасения овец,
влазит... тат ест и разбойник...» [5, с. 96]. Неприйняття такого пастиря,* на думку
мислителя, - священний обов’язок пастви.

І. Вишенський вважає, що миряни мають брати участь у керуванні церквою,
контролювати діяльність церковної ієрархії. «Так відайте, не только очи здоровьіе
ока гнилого усмотрити и осудити могут и власт имают, але й само тіло церковное,
то ест простьіе християне по христову гласу, скверноначалника изверечи, осудити
й проклята власт имают...» [5, с. 106]. Соборне керування церквою є одним із важ­
ливих засобів реалізації ідеї рівності людей перед Богом. Ця рівність не дає права
нікому ставати вище над іншими, а отже, не дає права поневолювати й деспотично
правити, бо всі люди за своєю духовною суттю рівні перед Богом як верховним
законодавцем правди.

Така позиція І. Вишенського щодо духовенства (чи православного, чи уні­
атського) зумовлена його розумінням того, яким має бути християнин. Оскільки
людина, згідно з філософською інтерпретацією І. Вишенського, є єдністю духу і
тіла, то вона поєднує в собі і вічне (духовне), і тимчасове (матеріальне). Якщо лю- 
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дана живе за покликом матеріального, віддається земному, тимчасовому житло,
то прирікає себе на загибель, а якщо живе за покликанням духу, підпорядковує
своє земне існування духовному, дбає про добро, справедливість, чесність, то за­
лишається такою і по смерті, за що отримує вічне блаженство. Отже, істинним
християнином є той, хто підпорядковує своє земне життя істинам Божим, духов­
ному началу, хто бореться проти земного зла, яким би воно не було, хто б його не
чинив, звідки б воно не йшло. Ідеалом християнства для І. Вишенського є христи­
янство часів Ісуса Христа та його учнів, в основі якого - демократичні засади со­
борності, рівності, братерства, свободи і справедливості. Цей ідеал церкви став
для І. Вишенського еталоном оцінювання тогочасного християнства. Однак, на
думку І. Франка, «Той стан церкви, котрий І. Вишенський вважає ідеальним, не
був ніколи на Русі... первісна комуна християнська була тим ідеалом церкви, кот­
рий живо носився перед душею І. Вишенського, наївною і гарячою, не вважаючою
на півторатисячолітній розвій людськості, а навіть твердо стоячою на тім, що «бо-
годухновенньїе» слова і повставші під їх впливом порядки ніколи не повинні змі­
нитися і все повинні остатися добрі» [7, с. 165-166].

Погляди І. Вишенського на християнство наповнені філософськими та соці­
ально-політичними ідеями. Він вважав, що принцип соборності, утілений у демо­
кратизмі первісного християнства, є основоположним і для суспільного життя.
Мислитель наголошував, що світське життя невіддільне від релігійного, духовна
сутність людини повинна пронизувати не лише релігійне, а й суспільне життя.
Отже, в основі суспільного життя, як і релігійного, мають бути рівність, свобода,
справедливість. Тому І. Вишенський прагнув довести, що тільки завдяки соборно­
сті можна усунути всяке зло і забезпечити рівність усіх людей і в церковно-
релігійному, і в суспільному житті.

У боротьбі за соціальну й національну незалежність українського народу
І. Вишенський важливого значення надавав освіті, школі і вихованню. Українці
посилали дітей здобувати освіту в єзуїтів, які із задоволенням приймали до своїх
шкіл православну молодь. Це був один зі шляхів денаціоналізації української гро­
мадськості, оскільки молодь виходила з польських училищ із почуттям зневаги до
національної віри, мови, традицій. «Так власне коли хто з благочестия догмат до
латьінского мудрования и хитрости вьіпущен будет, не веда, як его южь ухватит и
обуздает и к благочестию привлечет. Бо єсть так сладкая латьінское прелести тра­
ва, иже еі> воли на широком поли вкусивьій своеволне заживати, нижли в стайни
благочестия на привязех й законних наилепшим овсом истинное науки питатися
хочет» [5, с. 191].

Ставлення І. Вишенського до латино-єзуїтських шкіл було негативним.
Спираючись на національно-патріотичні переконання, мислитель заперечував ла-
тино-польську школу, обстоюючи розвиток школи й культури в Україні у греко-
слов’янському напрямі. Така позиція І. Вишенського щодо освіти мала філософсь­
ке підґрунтя. У своїй філософський концепції мислитель дотримувався традиції
східної патристики. Слідом за Отцями церкви він поділяв філософію на «внутрі­
шню» і «зовнішню». Цей поділ зумовлений його розумінням буття. Поділяючи 
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світ на трансцендентний (Бог) і посейбічний (матерія), він відповідно розрізняв
Божий (духовний) розум, де є вічні, абсолютні істини, і людський, який охоплю­
вав знання про зовнішній світ. Отже, «внутрішня» філософія, за І. Вишенським,
оперувала божественними істинами, відбиваючи світ духу, а «зовнішня» відбива­
ла матерію, мирське існування людини. Він визнавав «внутрішню», істинну філо­
софію, яка вчить про Бога, вічне блаженство, дає добро, справедливість, облаго­
роджує людину; і критично сприймав «зовнішню», світську філософію, якою, для
І. Вишенського, була філософія Платона й Арістотеля. На його думку, філософія
Платона й Арістотеля не може відбити божественної істини, оскільки вона є так
званим зовнішнім знанням, цілковито позбавленим натхнення Божої мудрості і
пов’язаним тільки з навколишнім світом. Філософія Платона й Арістотеля й осно­
ване на ній світське знання є «розумом, от стихий мира обрьтеньїм» [5, с. 130]. За
своєю суттю вони не є справжньою мудрістю, а лише «плотское и внішнее муд-
рование», неспроможне розкрити «правдьі таинство». Тому-то І. Вишенський від­
кидав католицьку школу, бо «в ней нет учителя Христа, ани Петра, ани Павла и
прочих учебников христовьіх за спасенне учащих, але блазнители, поганцьі, Ари-
стотели з другими волхвьі и єретики, Оригеньї и другие, тому подобньїи, началь-
ствуют и всім костелом латинским радят и владіют» [5, с. 226].

У полеміці з єзуїтом П. Скаргою, який всіляко вихваляв латино-польську
школу і виховання, І. Вишенський засуджує антидемократичний зміст католицької
школи, відсутність у ній основ християнської людяності і доброчинності. «Про­
клятая то таковая пекельного зродла наука, школа, которая ни єдиного ученика на
спасенне до царства небеснаго годньїм бьіти не породит й не научит, але всіх сту-
дентов своих в погибель вічную посьілает» [5, с. 226].

У єзуїтських школах чималу увагу приділяли вивченню словесних наук, бо
готували «красномовних проповідників». На думку І. Вишенського, силу пропові­
дника мають визначати якості душі, а не вміння артистично будувати фразу. На­
ставник мусить бути людиною чесною і чистою, про що в єзуїтських школах не
дбали: «...изучивши грамматичку ж празнословицу велерічную, еже ест рьіторич-
ку, тогда уже ся дмут, даскалами и мудрьіми ся зовут, проповідают, учат, а и сами
в безумии и буйстві премудросте мира сего сідят...» [5, с. 154].

І. Вишенський передусім убачав у національній школі не суто академічні, а
національно-просвітительські завдання, зосереджуючи увагу на справі загально­
народної освіта. Основною метою науки й освіти має бути зміцнення в народі ре­
лігійно-духовної чистоти й національно-патріотичної свідомості, а найважливі­
шим постулатом в організації шкільної освіти й виховання - непохитна відданість
православній вірі. Мислитель звертається до народу із закликом не спокушатися
«яко на пироги» на латинську освіту, як це роблять «слабодухі» земляки, що через
неї потрапляють до тенет єзуїтської шкільної науки і віддаляються від свого
народу.

Полеміст говорить про школу, яка б служила народній освіті й розвивалася
самобутньо. Він наголошує, що найважливіше завдання школи - не дати форма­
льні знання, а виховати людину з чесною і чистою душею. Письменник переймав­
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ся розвитком національної школи в Україні, науки й освіти, культурним прогре­
сом, але тільки на національній основі. «Досить нам на том, коли мьі правовірни
и православни! Досьіть нам видати о собі и о своих нам единогласньїх и присньїх!
Тіх утвержаймо и воспоминаймо відомостью нашего православия, писанием,
наукою, друкованием книг, училищи я довольствьі от избьітков наших. А латьіню
совсім навсім оставимо; ни ся их о чем, яко мнящихся мудрьіх, ани како же пи­
таймо, ни их науки и лжеправославия на искушение слушаймо, ниже их хитросте
на наше цвечение и полерование учимся, ниже их власти и начальства страшимо­
ся, ниже их размножению и расширению чюдимся! Да будут они како суть! Мьі
же будем пред очима их, по Евангелию, прости, глупьі и незлобивьі»
[5, с. 162-163].

Мислитель ставить перед співвітчизниками сувору вимогу: оберігати націо­
нальну віру, а водночас національно-культурну незалежність, ігноруючи провока­
ційні єзуїтські глузування з православ’я. «Байдуже ставлення до віри батьків і ді­
дів, зрада національного благочестя - ось чого найбільше побоювався полеміст»
[4, с. 96].

Єзуїти наполегливо пропагували латинську мову, вбачаючи в ній майбутнє
культури цивілізованих народів світу, а давньоруську книжність і культурну спа­
дщину слов’ян знецінювали і принижували. І. Вишенський з цим не погоджується.
Він не бачить у вихованцях латинських наук нічого доброго, тому радить: «По сем
по простоті нашего благочестия вірьі, боячися жебе есте діти свои хитростию и
ересию латинскою не отравили и не поморили, залецаю вам, православньїм, пра­
вовірную школу и пораду даю, чего ся учити иміют, чтобьі діти ваши спасли и
по вас благочестие задержали, а християнство своей вірьі не стратили...»
[5, с. 202]. І. Вишенський пропонує починати з вивчення у школі слов’янської мо­
ви або грецької граматики. Після граматики замість «лживої» діалектики доцільно
опановувати «Часословець», «Псалтир», а замість філософії схоластичної бажано
студіювати «смиренномудрий» «Охтаік», «Осмогласник» і «святую евангельскую
и апостольскую проповідь с толкованием простьім» [5, с. 202]. Така школа має
виховувати в православних побожність і моральність, зберігаючи національно-
культурні традиції.

Дбаючи про національну основу розвитку української школи й освіти, по­
леміст обстоював програму вивчення слов’янської мови. «Тако да знаєте, як сло-
венский язьік пред богом честнійший ест и от еллинскаго и латинского... плодо-
носнійший от всіх язьїков й богу любимший» [5, с. 56-57]. Водночас
І. Вишенський вбачає потребу розвитку літературної мови на основі розмовної в
інтересах потреб простого народу, якому слов’янська мова малодоступна. Він
схиляється до «простої» народної мови, потрібної для літератури масового читан­
ня. Усі свої твори мислитель писав «простою» українською мовою, щоб вони були
зрозумілими рідному народові.

Велика заслуга І. Вишенського втому, що він, розуміючи роль освіти й
школи, значення мови для української нації, підтримував цим в українців дух по­
ступу.
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Отже, філософські погляди Івана Вишенського тісно пов’язані з релігійно-

церковними питаннями, з життєво актуальними проблемами, реальним життям
українського народу. І. Вишенський жив інтересами свого народу, уся його твор­
чість спрямована на пробудження життєвих сил і здібностей українства. Оцінюю­
чи соціально-політичну, релігійну ситуацію того часу, мислитель розумів, що ду­
ховно-національному життю українського народу загрожує небезпека, - воно за­
непадає. Полеміст зазначає, що українська шляхта дбає передусім про власні
інтереси, пов’язані зі суспільним становищем, православна церква, яка є основою
не тільки релігійного, а й національно-культурного життя, перебуває у важкому
становищі, потребує реформи та допомоги і не може на повну силу протистояти
латинізації, а отже - й ополяченню своєї пастви. Тому він звертається до самого
народу, як носія української культури, не втратити, зберегти свою духовність, ві­
ру, традиції, мову, свою самобутність. Творчість І. Вишенського активізувала
громадську думку, сприяла поступові у сфері духовно-національного життя Укра­
їни.
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Центральною проблемою, яка ставиться у статті, є дослідження впливу релі­
гійної ідентичності нації на процеси становлення громадянського суспільства. Релі­
гійна ідентичність розглядається як одна із складових ширшої національної іденти­
чності, яка формує націю як уявну спільноту. Релігійна ідентичність тлумачиться
нами у двоякому розумінні: як стан спільності уявлень у суспільстві щодо його релі­
гійної сфери і як процес фоормування такої спільності у перехідних суспільствах,
що перебувають на етапі формування політичних націй.
Ключові слова: громадянське суспільство, релігійна ідентичність, національна іден­
тичність, суспільство перехідного типу, уявна спільнота, солідарність і доповнюва-
ність.
Практика соціальних перетворень у країнах із суспільствами перехідного

типу змусила переосмислити багато положень у класичній теорії ліберальної де­
мократії, результатом чого став, як зазначає Дж. Кін, «радикальний інтелектуаль­
ний поворот у бік категорії громадянського суспільства» [4, с. 78]. На теренах ко­
лишнього СРСР, де, на відміну від країн Центрально-Східної Європи, процеси
становлення відкритих суспільств супроводжуються активними націотворчими
процесами, постала теоретична проблема узгодження концепцій громадянського
суспільства й націоналізму (у його широкому розумінні). Для українського суспі­
льства одним з основних чинників, які визначають формування новітньої україн­
ської нації, є питання релігійної ідентичності. Без внутрішнього прийняття такої
ідентичності суспільство залишається поділеним, позбавленим стійкого відчуття
спільності, яке, у свою чергу, є винятково важливим для такого типу уявної спіль­
ноти, якою є нація [1, с. 24]. З іншого боку, формування розвинутого громадянсь­
кого суспільства без розвитку політичної нації видається проблемним. Це зумов­
лено тим, що принципи верховенства права, публічності, засадничі для політичної
нації, є визначальними і для розвитку громадянського суспільства. В українській
ситуації їхнє формування мусить бути паралельним, тому усунення перешкод на
шляху націотворення є стимулом для розвитку громадянського суспільства, і на­
впаки.

Вплив релігійної ідентичності нації на формування громадянського суспіль­
ства в українській суспільствознавчій думці досліджено порівняно мало. Заслуго­
вують на увагу праці М. Мариновича та О. Турія, у яких ідеться про роль церков у
посткомуністичних суспільствах та пошук релігійної ідентичності. Цікавими є ро- 
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боти Л. Ярмол про-правові аспекти свободи совісті й віросповідань у відкритому
суспільстві. Співвідношення нації, націоналізму і громадянського суспільства
проаналізували Дж. Кін, Е. Шилз, Б. Андерсен, вітчизняні дослідники А. Колодій,
А. Карась. Однак релігійний аспект націотворення, а також його співвіднесеність
із процесами формування громадянського суспільства, вивчено недостатньо.

Центральною проблемою, яку порушуємо в статті, є дослідження впливу
релігійної ідентичності нації на процеси становлення громадянського суспільства.
Релігійну ідентичність розглядають як одну зі складових ширшої національної
ідентичності, що формує націю як уявну спільноту [1, с. 22]. Ми трактуємо релі­
гійну ідентичність у двоякому розумінні: як стан спільності уявлень у суспільстві
щодо його релігійної сфери і як процес формування такої спільності в перехідних
суспільствах, що перебувають на етапі формування політичних націй.

Активне пожвавлення інтересу до теорії громадянського суспільства в
останні двадцять років засвідчило загалом значну трансформацію саморозуміння
людини в сучасному соціальному середовищі, а також формування нової філософ­
ської парадигми тлумачення змісту колективних акцій і природи суспільних, наці­
ональних і державних спільнот. У цьому контексті актуальними є проблеми ролі
церкви в процесах формування громадського суспільства, передусім питання, на­
скільки релігія й церква можуть бути основою суспільної єдності в умовах розви­
нутого відкритого й перехідного суспільств. Ця проблема є однією з ключових у
становленні модерної української нації.

Єдність народу була для українців упродовж століть сепарації однією з най-
бажаніших мрій, однак по її здійсненні з’ясувалося, що в політичній, економічній,
культурній, а особливо релігійній сферах є чи не більше відмінностей, аніж спіль­
ностей. Цікавий факт: українці не усвідомлювали цих відмінностей, тішачи себе
надією, що утворення спільної держави покладе край усім негаціям, згуртує на­
цію, породить новітній тип українця-будівника, свідомого свого призначення й
мети, непідвладного суперечностям, які нав’язували політичні гегемони. Однак це
виявилося найбільшою ілюзією, крах якої серйозно зашкодив розвиткові держави,
адже вплив національної єдності на формування повноцінного громадянського су­
спільства є незаперечним: без неї неможливо досягнути солідарності в суспільстві,
а це, як відомо, одна з визначальних умов формування громадянського суспільст­
ва. Марно сподіватися збудувати сильну й економічно успішну державу лише на
підвалинах суто економічних, метою якої був би добробут і тільки добробут, ігно­
руючи об'єктивні чинники партикуляризації суспільства.

Феномен національної ідентичності є складним і має багато рівнів та ком­
понентів, одним з визначальних серед яких, особливо для держави перехідного
типу, є релігійна ідентичність нації. Конфесійна гомогенність суспільства в країні
перехідного типу є великим благом: коли ще не існує традицій віротерпимості й
мирного (а не вмиротвореного) співіснування конфесій, коли стан релігійного
плюралізму не став внутрішньо прийнятним, засадничим положенням того чи ін­
шого суспільства, сакральну різноманітність неминуче сприйматимуть як виклик
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національній ідентичності, а отже, вона буде суттєвим дестабілізатором у суспіль­
стві.

Спробуємо розглянути ситуацію по-іншому: чи є конфесійна гетерогенність
чинником, що визначає неможливість створення повноправного громадянського
суспільства? Для цього звернімося до досвіду країн, які це суспільство вже розбу­
дували. Для Західної Європи ідентичність релігійна майже завжди збігається з на­
ціональною, натомість у деяких мікрорегіонах, зокрема в Північній Ірландії, гете­
рогенність не тільки не дає змоги сформувати яку-небудь єдину спільність, а на­
віть призводить до серйозних конфліктів. Треба, звичайно, постійно враховувати,
що сучасні релігійні проблеми в Європі є наслідком політичних процесів, і на них
лежить відбиток негречного ставлення нації одна до одної в минулому, однак сьо­
годні проблема все ж має релігійний у своїй основі характер.

Навіть найрозвинутіші відкриті суспільства не позбавлені проблем,
пов’язаних з етнічною й релігійною неоднорідністю. Як засвідчує аналіз, у Сполу­
чених Штатах Америки, які мають тривалу демократичну традицію, простір гро­
мадянського суспільства впродовж довгого часу охоплював лише євроамерикан-
ців: у США завжди були етнічні групи, що перебували за бортом корабля успіш­
ного розвитку країни. Проблема поступового й органічного прийняття цих груп
громадськістю була і залишається найскладнішою проблемою суспільства у США.
Окрім того, провідні американські соціологи виокремлюють проблему Чорної
(Афро-американської) церкви в контексті її особливої ролі як у суспільстві, так і
для самої афро-американської спільноти.

Докладно розглянув цю проблему американський соціолог Лоуренс Мамая
(Ьа\угепсе Матіуа) в праці «Християнство і громадянське суспільство: Виклики
перспективі Чорної церкви». Мамая наголошує на специфіці афро-американської
культури й досвіді Чорної церкви у США. Він виокремлює три виклики, що їх по­
ставила афро-американська спільнота перед загальним християнським рухом, які,
зрештою, характерні і для інших маргіналізованих етнічних груп у США
[8, с. 42-61].

По-перше, чорні змушують своє християнство бути більш «християнським»,
аніж біле християнство, оскільки на ньому відчутно відбивається расизм, як у тео­
логії, так і в практиці. Згодом це може призвести до того, що в XXI сторіччі Афро-
американська церква буде ще більше поділеною, ніж біла протестантська.

По-друге, Чорна церква розглядає себе як модель «освяченого» урядування
в афро-американській спільності. Церква справді відіграє життєво важливу роль у
всіх сферах чорної спільноти, подібну до тієї, яку відігравала протестантська біла
церква на ранніх етапах становлення американського суспільства. Однак чи сама
чорна спільнота в майбутньому маргіналізує Чорну церкву, чи вона слугуватиме
моделлю відродження всього церковного життя у США - залишається відкритим
питанням.

Нарешті, Мамая пише, що роль Чорної церкви виявляється в проштовху­
ванні ідей полікультуралізму, ревізії історії й соціальних змін в американському
суспільстві. Однак оскільки воно залишаєгься вірним ідеалам моральної й полі­



Релігійна ідентичність нації як чинник становлення громадянського суспільства 125
тичної інтеграції, то важливо простежити, як співвідносяться позиції теоретиків
Чорної церкви з іншими визвольними рухами й проблемами моральної та епісте-
мологічної інтеграції [8, с. 42-61].

Аналогічну проблематику розглядає і Родні Петерсен (Косіпеу Ь. Регегзеп) у
праці «До кого і як ми звертаємося» в контексті проблеми теологічної освіти в
Сполучених Штатах [9, с. 15-25]. Отже, вимальовується цікава з погляду функці­
онування громадянського суспільства проблема: проблема творення маргіналізо-
ваними групами суспільства в суспільстві, у якому церква відіграє вирішальну
роль. Спроба редукувати цю проблему до рівня теорії соціальної групи навряд чи
допустима: адже соціальна група виокремлюється за певною ознакою, яка визна­
чає її якісну відмінність, у цьому разі маємо справу зі значно складнішим утво­
ренням, яке формується на расовій (чи етнічній) основі, однак виконує функції,
властиві багатьом іншим соціальним інститутам.

Чорна спільнота Америки через свою відкинутість і неприйняття грома­
дянським суспільством почала творити свій, відмінний тип спільноти, який давав
би змогу як ефективно протидіяти процесам дискримінації, так і стати тим
грунтом, на якому почне виростати нове, хоч і виховане на негативістському
ставленні до існуючого ладу, але з чіткими переконаннями на самореалізацію в
ньому, покоління. * • 1

Однак щось повинно було стати основою такої єдності, основою позитив­
ною, яка підняла б дух і стала базисом нової ідентичності, потрібна була ідеологія,
Що згуртувала б деморалізовану, невпевнену у власних силах етнічну спільноту.
Також життєво необхідною була організація, яка обстоювала б інтереси чорних і
сприяла б їхньому просуванню в різних сферах соціального життя. Але афроаме­
риканці не мали численного прошарку інтелектуалів, що виконали б цю місію, як
не було в них і фінансової потуги здійснити (зважаючи на колосальні розміри чо­
рної «меншості» у США) такі значні організаційні заходи. Тому Чорна церква по­
чала перебирати на себе невластиві власне сакральній організації функції, оскіль­
ки вона була єдиним суспільним інститутом чорних, що й призвело до тих її особ­
ливостей, які виокремив Л. Мамая.

Як засвідчує приклад Чорної церкви у США, релігія (а точніше - церква)
може стати для маргіналізованих груп основою ідентичності, формуючи їхню со­
лідарність. І навіть більше: церква стала для них певною підструктурою грома­
дянського суспільства, яка забезпечує інтеграцію до нього афроамериканців висо­
кого інтелектуального та професійного рівнів І захист та соціальну реабілітацію
найменш успішних.

Не можна оминути й іншої позитивної ролі Чорної церкви для громадянсь­
кого суспільства у США: хоча претензії, які вона висуває до суспільства, вагомі,
усе ж відбувається конвекція ціннісних основ, долучених чорної громади до того
базису, що визначає солідарність громадянського суспільства у США.

Однак релігійна спільність забезпечує стійкість спільноти у відкритому сус­
пільстві лише на вузькотериторіальному рівні (поселення, райони), де є змога осо­
бистого чи опосередкованого знайомства. Воно реалізується не просто через спі­
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льність цілей, а радше через довіру до свого одновірця: його дія є прогнозовані-
шою і її сприймають як потенційно доброзичливу, а іновірця - як несподіваного й
потенційно агресивного.

Нація є уявною спільнотою, у якій жоден її член не може знати всіх інших.
Тому можна говорити тільки про релігійну ідентичність як спільність уявлень
членів спільноти про те, якою має бути релігійна сфера цієї спільноти.

Крім того, для громадянського суспільства в його американському варіанті
характерний вплив великого бізнесу, який стирає відмінності, зумовлені конфе­
сійною гетерогенністю: якщо необхідною умовою конституювання громадянсько­
го суспільства, за Гелнером, є економічно незалежна модуляція людини, що віль­
но реалізує власну підприємницьку ініціативу [2, с. 69-70] і ця сфера реалізації є
ареною накопичення капіталу, то вплив гетерогенності є політичним на регіона­
льному рівні. У ситуації з транснаціональними корпораціями цей поріг пересту­
пають, а цінності, які постулюють, є іншими.

Отже, для розвинутого громадянського суспільства західних демократій ре­
лігійна ідентичність нації не є тим чинником, що регламентує його формування на
макрорівні. Передусім громадянське суспільство визначається набором цінностей
іншого характеру: отриманням бажаного високого рівня добробуту за посеред­
ництва вільної реалізації ініціативи в економічній сфері. Водночас маргіналізовані
групи творять свої спільноти, основою яких є церква цієї спільноти, яка перебирає
на себе багато функцій інших соціальних інститутів громадянського суспільства,
поза якими опинилися її члени.

Однак у цьому разі спільна віра (християнство) сприяє поступовій інтеграції
маргіналій до суспільства, хоча їхня позиція в ньому є внутрішньо суперечливою:
церква переконала їх у їхній рівності та гідності, однак у своєму щоденному житті
вони повсякчас протиставляють себе білим [8, с. 49].

Що ж до перехідних суспільств, яким є й українське, то релігійна ідентич­
ність нації є важливим стимулом формування громадянського суспільства.

По-перше, перехідні суспільства завжди відчувають брак підвалцн солідар­
ності суспільства. Цінності, що формували їх у період авторитаризму чи тоталіта­
ризму, заважають побудові громадянського суспільства, оскільки є замкнутими на
певній ідеології. Релігійні цінності в цьому разі замінюють їх, утворюючі значно
ліберальнішу - щодо відкритості суспільства - його основу.

По-друге, для авторитарного, тим паче тоталітарного, суспільства характер­
на виняткова атомізація [6, с. 70], де людину бачать лише в контексті належності
до держави, а стосунки з іншими індивідуумами - через їхнє співвідношення з
державою. Релігія, яка наголошує передусім на особистій (а не егалітарній) відпо­
відальності перед Богом, «відриває» людину від поклоніння державі, долучаючи її
до не опосередкованого нею суспільства: християнська церква, а надто протестан­
тизм, акцентує увагу на адекватному розділенні сфер духовного й суспільного.

По-третє, християнська система цінностей, навіть у дуже генералізованому
вигляді і спрощеному їх трактуванні й способі передавання, надається до створен­
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ня комфортної, взаємотолерантної атмосфери в суспільстві [9, с. 19], яка стимулює
не детерміновану державою активність індивідів.

По-четверте, релігійна спільність (у разі надання великої ваги цьому чинни­
кові) у територіальних громадах низького порядку є своєрідним кодом «свій-
чужий», який визначає психологічну комфортність у сприйнятті нових партнерів у
бізнесі, таким чином пожвавлюючи як економічну, так і інші види активності чле­
нів суспільства. Крім того, церковна громада в деяких сепарованих місцевостях
була, завдяки високому ступеневі довіри, «мікропрототипом» громадянського су­
спільства: високий рівень солідарності визначався бажанням загального блага на
засадах християнської моралі й любові, а доповнюваність - взаємодопомогою
членів громади у вирішенні особистих питань.

По-п’яте, релігійна ідентичність нації є могутнім чинником трансформації
авторитарного масового суспільства в громадянське через усвідомлення власної
сутності, тотожності й цінності як нації. Зазначимо, що релігійна ідентичність не
визначає цілковито ідентичності національної, однак усуває низку вагомих при­
чин у її становленні.

Українське суспільство, на нашу думку, перебуває на етапі пошуку нової
релігійної ідентичності нації. Колись конфесійно гомогенне, греко-католицьке в
Галичині та православне на решті території країни, тепер стало виразно полікон-
фесійним.

Можна виокремити кілька аспектів проблеми розмитості релігійної іденти­
чності українців [5, с. 220-223].

Релігійну свободу, притаманну українському суспільству, частина суспільс­
тва оскаржила за втрату ідентичності. Під її тиском 1993 р. прийнято поправки до
закону про свободу совісті, які, з погляду міжнародних стандартів права людини,
суттєво обмежували свободу закордонних релігійних місій. Це була спроба дер­
жави виставити захисний екран перед місцевими церквами, які та сама держава
штучно ослабила. Однак такий «захист» з певного погляду рівнозначний консер­
вації задавнених недуг. Багато говорячи про шкідливий вплив місіонерства, ніхто
не згадує про позитивні його риси, зокрема конкурентну боротьбу, яку спровоку­
вали західні місіонери і яка змусила наше духовенство шукати нові шляхи впливу
на свою паству.

Розмаїтість християнських держав і конфесій українське суспільство
сприймає не як конфесійний плюралізм, з яким, урешті-решт, треба було б змири­
тися, а як розкол, тимчасове порушення норми, що потребує виправлення. Колек­
тивна пам’ять народу зберігає образ єдиної Київської церкви, яка одна мала б ус­
падкувати статус помісної. Однак в Україні щодо цього склалася своєрідна ситуа­
ція, яка зберігає зіаіиз ^ио: варіанти об’єднання, що наголошують на об’єднавчій
волі народу, неспроможні — через слабкість такого волевиявлення: релігійність
пересічного українця є дуже невизначеною, а варіанти, де держава брала б на себе
таку роль, наштовхуються на демократичність законодавства. Унаслідок цього в
Україні склалася унікальна ситуація: релігійне обличчя країни визначають не
Державна доктрина чи політика релігійного керівництва, а самовідтворювальні 
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процеси взаємотолерування релігійних груп, їхнє взаємопроникнення й узгоджен­
ня інтересів. г . • і,-

Суттєвою проблемою є бачення єдності церкви як поглинання однією, на
основі якої здійснюється об’єднання, інших церков-суперниць. За цих умов релі­
гійна свобода є перешкодою для реалізації такої моделі єдності. Релігійна свідо­
мість українства все ще не сприймає Україну як місце зустрічі трьох головних гі­
лок християнства - православ’я, католицизму та протестантизму. Визначаючи
очевидну роль православ’я в конституюванні релігійної свідомості українства,
водночас протестанство й католицизм часто трактують як чужі й навіть ворожі
українству, як наслідок експансії й придушення власної церкви. У цьому аспекті
багато хто розглядає релігійну ідентичність української нації як «очищення» її від
сторонніх впливів.

Однак така позиція навряд чи є сутнісно українською: наявність трьох гілок
християнства упродовж століть є фактом, і його не можна трактувати як аномалію.
Складність сприйняття протестантизму на українському грунті визначається тим,
що протестантизм завжди стояв осторонь проблем українського національного
самовизначення, на відміну від Європи, де ранній протестантизм сприяв націона­
льно-визвольним рухам.

У нинішній релігійній ситуації в Україні навряд чи доцільно говорити про
збереження релігійної ідентичності. Тривале, протягом століть, перебування в си­
лових полях російського православ’я, яке намагалося елімінувати в українській
церкві все національне, помітно спотворило релігійну ідентичність. Тому втрату
релігійної ідентичності українства не можна трактувати однозначно як негативний
чинник: в умовах релігійної свободи її можна сприймати як перший крок до по­
шуку нової релігійної ідентичності українства. Варто зазначити, що пошук нової
релігійної ідентичності в Україні не супроводжується виявами фундаменталізму,
шовінізму й порушеннями прав людини. Поліконфесійність є активним стриму­
вальним чинником, що унеможливлює розвиток фундаменталістських тенденцій.

Завдяки режиму відкритості й релігійної свободи Україна отримала такі
сприятливі передумови для віднайдення власної релігійної ідентичності, яких ні­
коли не мала. Тому поліконфесійність українського суспільства не є перешкодою
відновлення втрачених ідентичностей, а навпаки, є основною передумовою зна­
ходження нової інтегральної релігійної ідентичності [5, с. 23].

У цьому контексті проступає складність одержання того позитивного впли­
ву на формування громадянського суспільства, що його забезпечує конфесійна
гомогенність суспільства. Окрім того, значна частина суспільства сприймає її як
виклик національній ідентичності, доказ неспроможності українства досягти спі­
льних засад єдності. У контексті проблем релігійної ідентичності українства, ма­
буть, годі шукати підвалин побудови громадянського суспільства в Україні на за­
садах конфесійної гомогенності. Але можна визначити неабиякий позитив у тому,
що українське суспільство не відчуває суттєвих перешкод для його побудови саме
з причин поліконфесійності, адже існує чимало прецедентів, де «завдяки» їй сус­
пільство було дуже серйозно розчленованим.
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Однак чи можна на основі цього відкидати будь-який позитивний вплив са­

крального життя в Україні на формування громадянського суспільства? Його ста­
новлення супроводжуватиметься пошуком нової релігійної ідентичності україн­
ців, і яким би не був його результат (конфесійна гомогенність чи, радше, внутрі­
шньо прийнята поліконфесійність як визначальна засада релігійного життя), вона
неодмінно стане одним з основних вимірів єдності й відкритості українського су­
спільства.

Аналіз розглянутої проблеми дає змогу сформулювати низку висновків.
- Під релігійною ідентичністю треба розуміти певну спільність уявлень

членів суспільства про його релігійну сферу. При цьому релігійна ідентичність
нації може бути як конфесійно гомогенна, так і плюралістична. Основне, щоб цей
стан прийняли в суспільстві, щоб не було його оскарження й ревізіонізму.

- У суспільствах перехідного типу, де формування громадянського суспіль­
ства відбувається паралельно з процесами становлення політичних націй, релігій­
на ідентичність нації має суттєве значення для обох цих процесів.

- В умовах перехідних суспільств конфесійна гомогенність є сприятливим
фактором для становлення нації й громадянського суспільства, щоправда, лише в
разі виконання норм верховенства права щодо свободи совісті. Інакше відбувати­
меться ущемлення нетрадиційних релігійних організацій.

- Українське суспільство перебуває на етапі пошуку власної релігійної іден­
тичності. Існують різні погляди на її майбутній характер, однак найважливішим є
відсутність відкритих релігійних конфліктів. Це позитивно впливає на процеси
націотворення, сприяє формуванню щораз вищого рівня спільності поміж україн­
цями, що, у свою чергу, є необхідною умовою становлення громадянського суспі­
льства.
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зркеге, апсі аз а ргосезз оГ Гогтіп^ оГ зиск а ипку іп ігапзкіоп зосіеііез.

Кеу \уог(І5: сіуіі зосіеіу, пасіопаї ідепіку, ге1і§іои8 ісїепйіу, Сгапзкіоп зосіеіу, іта§іпед
соттипііу, зоїідагіїу, зиЬзісііагіїу.

Стаття надійшла до редколегії 08. 04. 2004
Прийнята до друку 10. 08. 2004
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ІНТЕНЦІОНАЛЬНІСТЬ, РИТМ ТА СЕМАНТИКА В КОМУНІКАЦІЇ
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Розглянуто два види інтерпретації деяких феноменологічних та семіотичних
проблем, пов’язаних з комунікацією як інтенціональним та ментальним станом, ак­
том та подією свідомості. Проаналізовано проблему динамічних процесів у мета-
тексті значень та проблему синхронності текстів під час отримування повідомлення.
Особливу увагу приділено такому семіотичному феномену, як автокомунікація, ре­
презентовано задум каузально пов’язати повтор та ритм із текстотворенням, а також
творенням нової інформації та нових значень.

Ключові слова: інтенціональність, семантика, редукція, синхронність, метатекст,
інтерпретація, комунікація, ритм.

У статті проаналізовано одну з інтерпретацій ще не достатньо дослідженої
семіотичної проблеми, а також феноменологічну проблему інтенціональності та
редукції. Імплікацій но йдеться про появу нової інтерпретації вихідного пропоно­
ваного тексту в автокомунікаційному каналі ретранслювання інформації та про
такі феномени, як повтор і ритм, що їх розглядатимемо як детермінанти тексто-
творення. Таким чином, застосування теорії знакових систем до аналізу процесу
текстотворення під час комунікації є не лише евристично доцільним, адже семіо­
тика має безпосередній практичний вихід до сфери соціальної дійсності. Просте­
жити реалізацію семіотичної теорії в контексті соціальних практик - основне зав­
дання пропонованої статті.

Стан наукового розроблення теми. Проблему текстотворення в комуніка­
ційних процесах досліджували вчені Московсько-Тартуської семіотичної школи,
зокрема Ю. М. Лотман, Б. А. Успенський, А. М. П’ятигорський, В. М. Розін. Куль­
тура як текст, синхронний і діахронний аспекти тексту та функції, застосування
семіотики для аналізу текстотворення в художній літературі та мистецтві - смис­
лові ядра наукового пошуку згаданої школи. Семіотичні феномени ритму та по­
втору як детермінанти текстотворення розглянуто в контексті соціальних проблем,
зокрема проблем впливу на масову свідомість. Також дослідження ґрунтується на
теорії інтенціональних станів Дж. Серля, враховано проблему інтенції до редукції
типологічно диферентних комунікаційних структур до автокомунікаційної, що є
також феноменологічною проблемою.

З назви статті пресупозиційно експліковано наявність двох інтерпретацій-
.них парадигм у пропонованому тексті. У межах феноменологічної парадигми ко­
мунікацію проаналізовано як інтенціональний стан, акт та інтенціональну по-
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дію [1, с. 98-100]. Комунікацію як знакову дію та метаопис цієї дії розглядаємо з
погляду семіотики, зокрема однієї з ‘її парадигм - семантики.

Йтиметься про типологічно різні комунікації, а саме зовнішню
(«Я-Ти») та внутрішню («Я-Я») [2, с. 163-164]. За схему самої комунікації візь­
мемо класичну модель Р. Якобсона (див. рис. 1).

контекст
повідомлення
АДРЕСАНТ-----------АДРЕСАТ
контакт ,
код . '
Рис. 1. Модель комунікації?. Якобсона
Як випливає з моделі Якобсона, комунікація має досить складну структуру,

тим більше якщо врахувати, що вчений не вказує на бінарну взаємозаміну адре­
санта та адресата під час «живого» спілкування та на формування власних кодів, а
також не бере до уваги можливості спотворення інформації під час її проходження
через канал трансляції, який ускладнює розуміння, створюючи власну систему ко­
дів з високим рівнем динамічності. Крім того, Р. Якобсон не виокремлює каналу
транслювання інформації як підструктури. Описова неповнота моделі Якобсона
стає особливо помітною під час розгляду таких типів комунікації, у яких адресат є
лише гаданим, що детерміновано відсутністю зворотного зв’язку (передаванням
інформації від адресата до адресанта). Тоді функцію адресата-ретранслятора ви­
конує сам адресант. Як приклад розглянемо типи комунікації «Я-Культурний кон­
текст», «Я-Текст» та інші. У системі «Я—Культурний контекст» виявляється
мнемонічна функція тексту, а також контекстуальна акцентуація та забування «не­
актуальних» аспектів. Комунікація з культурним контекстом виявляється як
трансляція певних інформаційних потоків та систем кодів крізь час. «Я» може зчи­
тати інформацію про минуле, але передати інформацію цьому «минулому» не мо­
же. Однак його власні тексти, за умови високої культурної значеннєвості, можуть
відійти в минуле - також крізь час. У такому разі комунікуватимуть* між собою
вже не автори, а їхні тексти, як культурні феномени. Така комунікація структурно
ускладнена наявністю посередника - читача та інтерпретатора обох текстів. Ко­
мунікація текстів, які належать різним часовим чи культурним епохам, є можли­
вою лише як інтерпретація читача, адже саме читач типологізує тексти. Самі тек­
сти існують ахронно та є складовими того, що Ю.М. Лотман називав семіосферою
(за аналогією до ноосфери В.І. Вернадського).

Текст набуває функціонального навантаження посередника в автокомуніка-
ційних системах на кшталт «Я-Я». У системі «Я-Текст» функція посередника пе­
ретворюється на функцію співрозмовника, причому високим є ступінь автономно­
сті тексту. «Я» лише гадано комунікує з автором - через високий рівень констант­
ності тексту. Автор не може чогось додати, уточнити, підказати чи натякнути.
Аналогічно «Я» не в стані передати інформацію авторові. Будь-яка комунікація з
автором (навіть за його життя) відбуватиметься вже поза знаковими межами істо­
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рично фіксованого тексту. Функцію рекодування відіграє текст під час комунікації
з культурним контекстом, завдяки чому можливою є інтерпретація текстів інших
епох та культур. І навпаки, функції декодування текст набуває під час комунікації
з метатекстом. Останній розглядають як текст і описують знаковими засобами
сфери тексту-декодера (адресата). Окрім того, такий текст може здійснювати ме-
таструктурний опис, виокремивши у власному смисловому просторі ядерні струк­
тури, їхні підструктури та периферію, синхронно реалізуючи мнемонічну функ­
цію, завдяки чому є можливим самоопис. У метасистемі «Текст-Користувач»,
крім енкодування-декодування, відбувається також спілкування.

Отже, стає очевидною гаданість ретранслювання інформації адресата під
час опосередкованої комунікації. Неможливість прямого контакту з адресатом че­
рез часове та просторове опосередкування, опосередкування константним текстом
та соціокультурним контекстом зумовлює проблему синхронності читання та са-

• мочитання, іншими словами, проблему редукції різнотипових структур комуніка­
ції до структури авто комунікації, за умови відсутності безпосереднього контакту
з автором. Окрім того, треба врахувати, що кожен константний текст - це також
чиста можливість комунікації. Усунення можливості є історичним (часовим) мо­
ментом, однак існування можливості - ахронне. Для дальших феноменологічних
розмірковувань потрібно інтерпретувати проблему інтенціональності редукції.
Якщо редукцію вважати складовою комунікації, то інтенціональність постулюють
як наперед притаманну. Якщо редукцію вважати вихідною умовою комунікації, то
будь-яка комунікація синхронізуватиметься з автокомунікацією, а отже, феноме­
нологічна інтерпретація полягатиме суто в соліпсизмі. Однак поспішати заперечу­
вати наявність редукції до (у цьому контексті «до» вказує не на розрізнення в часі,
а на чисту інтенціональність) синхронності комунікації та автокомунікації не вар­
то, адже дія кодової матриці семіотичного простору «Я» є синхронною зі сприй­
няттям.

Проблема стає відчутнішою, якщо замислитися над мовою опису редукції.
Відкривається новий горизонт синхронності, а саме - синхронності редукції та
семантичного навантаження тексту опису. Тому редукцію як вихідну умову кому­
нікації знято. Залишається мова як відносно константний код і хронологічно по­
слідовні тексти «Я» та «Він». Таку ситуацію вважатимемо онтологічною переду­
мовою комунікації. Важливо зазначити, що феноменологічна інтерпретація кому­
нікації наразі є лише ймовірною. Щодо семіотичної інтерпретації, то можемо
виявити синхронність останньої з онтологічною, адже семіотика відповідає на за­
питання, чому існує необхідність передати інформацію, а отже - отримати відпо­
відь. Лише на метамовному рівні можемо описати докомунікаційну ситуацію, по­
стулюючи при цьому зовнішній час та простір. Опис акту комунікації відбуваєть­
ся у внутрішньому часі та просторі. Лише за таких умов можна говорити про
редукцію до автокомунікації, однак «редукція» матиме вже метамовне значення,
яке виникає розі Тасішп. Постулювати повну редукцію - означає заперечити мож­
ливість порозуміння, а отже й доцільність комунікації. Тому необхідним є власне
семіотичний простір комунікації, у межах якого розуміння є можливим, і навіть 
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більше — необхідним. Однак протилежна крайність також недоцільна, адже повне
порозуміння під час комунікації є не більш можливе, ніж повне нерозуміння. От­
же, можемо говорити про синхронність як мінімум двох різнотипних текстів під
час будь-якої комунікації: «Я-Ти» (де «Ти» можна замінити іншими типами) та
«Я-Я». Повної редукції не існує в жодному з типів комунікації. У такому разі мо­
же йтися про інтенцію до редукції.

Комунікації атрибутивно притаманна інтенціональність і щодо цього, ма­
буть, ні в кого немає сумнівів. Однак треба виокремити інтенціональний акт, стан
та подію - як інтерпретації, або, висловлюючись терміном Б. А. Успенського, точ­
ки в плані ідеології [4, с. 19]. Для комунікації як інтенціонального акту характерна
взаємодія адресанта й адресата. Передавання та сприйняття, а отже й відповідь, є
семантичними ядрами комунікаційного акту. Комунікації як стану притаманна ін-
тенція на передавання та, що не менш важливо, сприйняття нової інформації. У
цьому контексті (під час метаопису) термін стан семантично перетинається з тер­
міном процес, але не ототожнюється. Бути в стані комунікації - це також бути при
процесі комунікації. Однак «стан» інтенціонально сходить до суб’єктів комуніка­
ції (адресант/адресат), тоді як «процес» сходить до комунікації як цілісної та акти­
вної структури.

Комунікація як інтенціональна подія - поняття метамовне. Адже подія -
пресупозиційно вже результат, наявність якого ми зазначаємо розі Гасіит. «Що
відбулося?» - саме таким запитанням ми відкриваємо семантичне ядро «події» як
тексту. Інтенціональність комунікації як події сходить до перлокуції, у разі мов­
леннєвих актів як форм передавання інформації, а загалом - до підстав виокрем­
лення ментальних змін. Чим відчутніші такі зміни, тим якіснішою була комуніка­
ція. Щодо терміну «відчутність», то під ним, очевидно, приховано «знаковість» та
«значеннєвість» - основні семантичні категорії. Але такі похідні від інтенціональ-
ності, як знаковість та значеннєвість, можливі лише в разі наявності пам’яті про
докомунікаційну ситуацію, себто мнемонічної функції тексту. Однак пам’ять про
докомунікаційну ситуацію чимало залежить від результатів комунікації. Тому не­
рідко можна бути очевидцем ситуації, у якій людина після розмови, наприклад, з
інтелектуалом говорить: «Яким же я був бовдуром, що не знав цього!» або щось
на кшталт цього (можливі й зовсім протилежні висновки). Опис докомунікаційно-
го «Я» здійснюється крізь призму нової інформації, а отже - нових значень. Такий
опис є також інтенціональним: описуючи, суб’єкт синхронно порівнює. Тому не
можна говорити про домінантну семіотичну дію нової або вже відомої інформації.
У порівнянні як відоме, так і щойно відоме мають однакове значення. Тільки за
таких умов можна уникнути соліпсизму та агностицизму - своєрідних «феноме­
нологічних крайнощів».

Як бачимо, семантика тексту-метаопису не входить до простору значень
комунікації, що вже відбулася. Однак після комунікації можливий не лише метао-
пис, а й продовження комунікації в каналі «Я-Я». Останнє явище відбувається че­
рез нецілковиту вичерпність повідомлення. Інформаційно цінні для «Я» фрагмен­
ти комунікації ретранслюються в автокомунікаційному каналі передавання ін­
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формації. З цього приводу А.М. П’ятигорський зазначає: «У разі, коли текстове
повідомлення покликане тільки передавати час, ми називаємо функцію тексту ча­
совою, або мнемонічною, у протилежному разі ми називаємо її просторо­
вою» [5, с. 22]. Семіотична ситуація, під час якої необхідно передавати інформа­
цію самому собі, тобто суб’єктові, якому ця інформація вже відома, є досить ціка­
вою для семіотичних та феноменологічних досліджень. На відміну від комунікації
в системі «Я-Ти», коли можна спостерігати передавання інформації в просторі, у
системі «Я-Я» інформація передається в часі, причому лише один суб’єкт виконує
функцію адресанта й адресата. Аналізуючи автокомунікацію, Ю.М. Лотман пише:
«Коли ми говоримо про передавання повідомлення системою «Я-Я», ми маємо на
увазі насамперед не ті випадки, коли текст виконує мнемонічну функцію. У цьому
разі друге «Я», що сприймає, функціонально прирівнюють до третьої особи»
[6,с. ]64].

Розглянемо читання певного тексту як семіотичну ситуацію. Людина впи­
нає код тексту й розуміє прочитане. Відбувається комунікація між текстом автора
та читачем у певному каналі трансляції інформації, однак нема повного розуміння
іллокутивності тексту автора. Читання пропонованого тексту стає подібним до ча­
сткового перетину «кіл Ейлера», незважаючи навіть на користування однією мо­
вою. Тому читання є також синхронним із «самочитанням», людина розуміє текст
крізь призму власної кодової матриці, про що йшлося вище. Читаючи один текст,
людина може не помічати того, що читає кілька текстів, і навіть може не помічати
контексту, у межах смислового простору якого конструюється конотація та асоці­
ативні патерни. Щоб простежити вплив останніх на «самочитання», а отже й реф­
лексію над взаємозв’язком між ритмом (що його задають і читання, і наявність
інших текстів) та конотацією, потрібно глибше зануритися в проблематику.

Кожен текст може як інформувати, так і ставати ритмовою матрицею, своє­
рідним фоном трансляції та ретранслювання інформації під час різнотипових ко­
мунікацій, у тому числі під час автокомунікацїї. Наприклад, людина, читаючи
книжку, думає про щось зовсім інше. Або «прослуховування» музики під час роз­
мови тощо. У таких ситуаціях згадані тексти виконують функцію фону комуніка­
ції. Текст читають лише заради читання як такого. Іншими словами, текст задає
особливий ритм роздумів чи бесіди. Звісно, не кожен текст придатний для цього.
Здебільшого фоновими стають добре відомі тексти, хоча не виключено викори­
стання незнайомого тексту як джерела ритму. Можливим також є майже непоміт­
ний перехід від комунікації до власне «нефонового» читання і навпаки. Однак у
такому переході конструюється ритм іншого типу. Сама синтагматичність мов­
лення зумовлює несприйняття аритмічного як такого. Цікавим є те, що фоновий
текст, як генератор ритму, тяжіє до семантичного спрощення. Текст ретрансляції
під час автокомунікацїї, навпаки, стає генератором динамічних процесів у семан­
тичних ядрах. Цей процес описує Ю.М. Лотман: «Як досягти, однак, того дивного
стану, коли повідомлення, що передається в системі «Я-Я», не стає цілковито ви­
черпним та отримує додаткову нову інформацію?
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У системі «Я-Він» змінними є межові елементи моделі (адресанта змінює

адресат), а постійними - код і повідомлення. Повідомлення та інформація, що міс­
титься в ньому, є константними, носій інформації - змінюється.

У системі «Я-Я» носій інформації залишається тим самим, але повідомлен­
ня в процесі комунікації переформовується и набуває нового змісту (див. рис. 2),
оскільки введено додатковий - другий - код і вихідне повідомлення перекодовано
в одиницях його структури, набуваючи рис нового повідомлення» [7, с. 164-165].

контекст зсув контексту
повідомлення 1 повідомлення 2

КАНАЛ ТРАНСЛЯЦІЇ ІНФОРМАЦІЇ
•Я .... .................................................................................. •<=------ %

КОД 1 КОД 2

Рис. 2. Схема автокомунікації [8, с. 165]
Відбувається інтерференція текстів - повідомлень, що орієнтовані на мне­

монічну функцію, тобто передавання інформації в часі, унаслідок чого
з’являються додаткові значення та розгортається інтерпретаційний горизонт - до­
тепер лише чиста й латентна можливість. У комунікаційній системі «Я-Я» можна
помітити своєрідну тенденцію до редукції в мовленні, що також пов’язано з висо­
кою частотою повторів ретранслювання інформації. На це також звертає увагу
Ю. Лотман, наводячи як приклад щоденник В.К. Кюхельбекера [9, с. 168], та
І.Ю. Крачковський, характеризуючи ранньографічну традицію Корану: «Відсут­
ність не лише коротких, а й довгих голосних, діакритичних точок. Можливість чи­
тати лише за умови, якщо знаєш напам’ять» [10, с. 674].

У музичному творі, що складається з теми та імпровізації, краса імпровізації
саме й полягає в непрогнозованості, відступі від заданого ритму, однак з гармо­
нійним (ритмовим) поверненням до теми. У разі чистої імпровізації автор само­
стійно конструює гаданий ритм, ритм, у контексті якого могла б розвиватися ім­
провізація. Сприйняття картини буде різним залежно від зовнішнього, фонового
середовища. Аналогічну текстову інтерференцію спостерігаємо під час написання
поетичного твору. Ритм можуть задати постукування коліс потягу, дзюрчання
струмка, випадково почута мелодія. Навіть якщо таких зовнішніх подразників не­
ма, автор задає певний ритм уже першими рядками тексту. У межах художнього (і
не лише) тексту слово, що повторюється, може ставати полісемантичним. Таким
чином, тісний зв’язок між ритмом та семантикою під час творення тексту, з огляду
на сказане, заперечувати не варто.

Розглядаючи вплив ритму на осмислення «прочитаного», власне на «пере­
осмислення», приходимо до дещо іншої площини, особливо коли йдеться про
джерела інформації, яка пропонують широкому загалові. Якщо ритм зумовлює
структурування «тексту-розуміння», то актуальними є питання, пов’язані з впли­
вом пропонованих ритмів не тільки на осмислення дійсності, а й на «самочитан-
ня». Іншими словами, чи не є можливими інтервенція до інтерпретаційного «ім- 
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провізу» читача чи глядача та контроль з боку того, хто задає певний «потрібний»
ритм? Чи не стає ілюзорною сама пропозиційність ритму? Доречно, мабуть, гово­
рити про значну залежність інтерпретації прочитаного від допоміжних фонових
текстів, які, в принципі, не виконують основної інформативної функції, однак їх­
ній вплив на сприйняття та подальшу інтерпретацію є очевидним. Наприклад,
ефективність реклами здебільшого залежить від ритмічного повторення. Оформ­
лення (графічне чи відео) містить елементи ритмічного повторення, що супрово­
джується й підсилюється допоміжним іншокодовим ритмічним текстом (музич­
ним, мовленнєвим усним чи письмовим). Скільки ж рекламних текстів мешканець
великого міста мимоволі читає, йдучи на роботу та повертаючись до своєї домівки
(де «рекламне дійство» продовжується на екрані телевізора)?! Це відбувається
практично щодня. Ритм життя міста, а тепер уже й села, стає фактично спорідне­
ним ритмові, який пропонують масам через відповідні засоби. Тому контролювати
інформування мас - означає контролювати самі маси. У такому разі свобода «для
мас» є симулякром, адже вона не здійснюється на рівні рефлексії. А якщо це так,
то можна суто прагматично припустити: комусь такий стан потрібний і вигідний,
адже задіяно значні кошти. Схоже на те, що концептуальність свободи є синхрон­
ною до філософської рефлексії. І справді, лише інтелектуал може розуміти зна­
чення власної свободи, а отже, здійснювати її, починаючи зі саморефлексїї. Пара­
доксально, але саме в соціальних умовах «поневолення пропонованим ритмом та
пануючим наративом» актуалізується філософська думка. Чим визначенішим та
чіткішим стає ритм, тим вишуканішою може стати «імпровізація».

Таким чином, семантичне збагачення тексту в автокомунікаціиному каналі
ретранслювання інформації конструюється синхронно щодо фонових Ри™
текстів, що мають очевидну тенденцію до семантичного спрощення. ов
риться через відхід смислових центрів текстів із простору семіотичної акти
до простору «неактуальності». Тому матриця структурування «прожитого»•
як локального мнемонічного механізму актуалізує смислотворення в пеР
них просторах. Нова семантика не є «добре забутою старою», а радше
ною до реалізації попередньою - у ролі тексту-ритму. Такий стан ’
тільки вийшовши на метатекстовий рівень оповіді, себто власне на ін
ний, поза яким мовець не в стані збагнути те, що мовить насправді не , •
виться замість нього, ще не самоідентифікованого як мовця», огляду, ’ -
не семіотична парадигма аналізу комунікації є не лише досить пеРс" ’ за_
малодослідженою, особливо в Україні. Семіотику^ як теоретичну .-„-єпнєцції
стосовувати не тільки для аналітичних пошуків, а й безпосередньо
до сфери соціально-політичного життя.
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Проаналізовано типологічні ознаки сучасної культури, зумовлені становлен­
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1979 р. вийшла книжка Ж.-Ф. Ліотара «Постмодерністський стан», яка кон­
статувала початок якісно нового етапу в історії культури. Для характеристики
цього етапу вживають різні означення: суперіндустріальна, технотронна, інфор­
маційна, телекомунікаційна, постсучасна, постмодерністська культура. Таке різ­
номаніття термінів свідчить про складність, багатоманітність, неоднозначність
«постмодерністського стану».

Ми користуватимемося терміном «постмодернізм» як найширшим з наведе­
них вище, зробивши, однак, певні зауваги.

Префікс «пост-», як правило, означає щось, що настає після чогось, є його
продовженням або трансформацією. Однак «постмодернізм» навряд чи можна
трактувати як продовження «модернізму». На думку багатьох культурологів, між
епохою модернізму і добою постмодернізму існує не кількісна, а якісна відмін­
ність: «модернізм» - це крайня форма вияву культури інноваційно-креативного
типу, її кризова стадія; «постмодернізм» - стадія зародження нового типу куль­
тури.

Взаємини між «модернізмом» та «постмодернізмом» мають діалектичний
характер, і їх можна визначити як продовження і заперечення. Водночас «постмо­
дернізм» - це не обов’язково те, що хронологічно настає після «модернізму»: де­
які з явищ, які означують як «постмодерністські», належать до першої половини
XX ст., навіть до кінця XIX ст., адже в культурі нове не лише змінює те, що відхо­
дить у минуле', а й зароджується в надрах «старого» і нерідко співіснує з ним. Тож
і в культурі постмодерної доби зберігаються елементи культури традиційної та ін-
новаційно-креативної, виявляється пізній модернізм (трансавангард), створюючи
живу тканину культурного буття нашої епохи.

Характеристики цієї епохи часто видаються нам суперечливими й неодно­
значними, і це не дивно, адже ми не можемо оцінювати її з часової дистанції - ми 
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злиті з нею, є її творцями. Попри це, спробуємо проаналізувати ті явища культур­
ного життя, які означують поняттям «постмодерністський стан».

Науково-технічний прогрес, який постійно пришвидшувався впродовж
останніх століть, до середини XX,ст. досяг такого рівня, що це дало підстави соці­
ологам зробити висновок: на зміну індустріальній цивілізації прийшла нова -
поспііндустріальна. Д. Белл, Д. Рісмен, Р. Арон, 3. Бжезінський, Г. Маркузе
у своїх працях намагалися осмислити цей новий стан, до якого ввійшло людство.
Відомий американський футуролог О. Тоффлер у книзі «Футурошок» зазначає: те,
що відбувається нині, є не просто промисловою революцією, а другим вододілом,
який є не менш важливим, ніж перший великий розрив історичної спадкоємності -
перехід від варварства до цивілізації.

Небувалий технічний прогрес сформував базу для пришвидшення темпів
економічного зростання. Д. Белл у своїх творах «Кінець ідеології» та «Постіндус-
тріальне суспільство» говорить про зміни в сучасній економіці. Розвиток електро­
ніки, інформатики, біотехнологій сприяє переворотові в системі виробництва,
зменшує роль важкої промисловості. Домінантною сферою стає «економіка об­
слуговування». Це, у свою чергу, зумовлює зміни в соціальній структурі суспільс­
тва: провідною соціальною групою стають не підприємці, бізнесмени, як в індуст­
ріальну епоху, а спеціалісти-«мерітократи» (еліта точних знань), «когнітаріат»
(математики, соціологи, економісти, інженери, науковці).

Науково-технічний прогрес, економічне зростання подарували певній час­
тині людства змогу жити в «суспільстві процвітання». Однак його плодами кори­
стуються лише найрозвиненіші економічно країни - держави «великої сімки», зок­
рема США, Японія. Значна частина людства перебуває на узбіччі цього прогресу,
залишається, у кращому разі, на стадії «індустріального» суспільства, або навіть
«доіндустріального». Така різниця в рівні економічного розвитку, безумовно,
створює низку проблем і протиріч, вирішення яких потребує чималих зусиль.

Економічне зростання має й «зворотний бік». У доповідях Римського клубу
«Межі зростання» та «Альтернативи зростанню» грунтовно проаналізовано ті не­
гативні процеси, які є наслідком екстенсивного розвитку економіки, і накреслено
програму переходу до інтенсивних методів ведення світового господарства. Спе­
ціалісти звертають увагу й на те, що шкода, якої нині завдають природному сере­
довищу, іноді набагато більша, ніж господарська користь. Так, запобігти шкідли­
вим наслідкам використання ядерної енергії виявилося дорожче, ніж коштують
блага, створені з її допомогою.

Зростання економіки не може автоматично гарантувати й досягнення соціа­
льної гармонії. Збільшення кількості товарів масового виробництва, зниження їх­
ньої ринкової вартості, доступність не означає зрівняння життєвих шансів: адже
кількість «статутних благ», які є свідченням високого соціального статусу, є об­
меженою. Прагнення мати ці блага стає гострішим, боротьба за них - жорстокі­
шою, розчарування в кар’єрних сподіваннях життєвих аутсайдерів - щоразу силь­
нішим.
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Однією з тенденцій у культурі постмодерної доби є глобалізація. Електрон­

ний зв’язок, «всесвітнє павутиння» Інтернету перетворюють світ на «всесвітнє се­
ло».

Процес глобалізації виявляється у всіх сферах життя сучасного суспільства
- економіці, політиці, освіті. Цей процес має і позитивні аспекти, і негативні нас­
лідки (спроба найрозвиненіших економічно країн нав’язати свою волю країнам
«третього світу», «американізація» економіки багатьох країн тощо).

Однак у сфері культури глобалізація виявляється ще ширше й неоднознач-
ніше. Інколи - як тенденція до нівелювання національних культур, витіснення на­
ціональних традицій і звичного життєвого укладу, розмивання культурної іденти­
чності. Виник навіть термін «лінгвоімперіалізм», який означає агресивне розши­
рення сфери вживання англійської мови через витіснення інших мов. Щоб
протистояти цій небезпечній тенденції, у Франції створено низку урядових та не­
урядових організацій для підтримки франкомовної культури у світі. Німецькі уря­
дові фонди фінансують 78 Гетевських інститутів, які популяризують і підтриму­
ють німецьку культуру. Європарламент 1984 р. узяв під свій патронат 40 мало­
вживаних мов національних меншин, якими послуговується близько 50 мли.
європейців. У Франції, Великобританії, Італії впроваджують заходи для захисту
національної кінопромисловості [1, с. 178-179].

Однак варто розглянути цю проблему в іншому аспекті. Ще на початку
XX ст. М. Бердяєв говорив про цей період історії як про час, коли людський рід
перероджується в людство. Єдність, яку мав на увазі філософ, є чимось зовсім ін­
шим, ніж те, що може стати продуктом «культурного імперіалізму». Становлення
істинної єдності культур передбачає не стирання цивілізаційних та культурних
особливостей, а збереження цієї самобутності, включення автономних культурних
утворень до широкого, багатовимірного діалогу. Саме про це говорить відомий
філософ, культуролог В. Біблер, порівнюючи сучасну культуру з дволиким Яну-
сом, одне обличчя якого звернене «в себе», до глибин власної самобутності, друге
-до інших культурних світів [2, с. 341].

Сучасну культуру нерідко називають інформаційною. Це означення вказує
на одну з її принципових відмінностей від культури попередніх історичних
періодів.

Кожна епоха в історії культури виробляє засоби не лише продукування, а й
трансляції своїх здобутків. Канадський культуролог М. Маклюен у своїй історіо­
софії культури базується саме на цьому факторі.

Найдавніший період в історії людства - це час, коли панувала «культура ву­
ха»: культурні набутки транслювали шляхом особистого контакту з іншою люди­
ною, учителем, мудрецем. Суспільство розвивалося, і виник новий спосіб культу­
рної трансляції - писемність; на зміну «культурі вуха» прийшла «культура ока»,
чи, радше, культура сенсорної рівноваги, оскільки і старий спосіб не було
відкинуто. ,

Після поширення книгодрукування з’являється можливість адресувати ін­
формацію масовій аудиторії, яку не треба безпосередньо бачити або чути. Це, з 
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одного боку, сприяє зростанню відчуття «Я», відкриває можливість індивідуально
осягнути істину, а з іншого — створює стандартно відтворюваний товар - книгу,
яка стає фактором формування майбутнього «масового суспільства».

Від 1844 р. «Галактика Гутенберга» взаємодіє з новою галактикою, яку Ма-
клюен назвав «галактикою Марконі»: телеграф, радіо знаменували початок елект­
ронної ери. Завдяки цим винаходам інформація стала поширюватися «зі швидкіс­
тю нервового імпульсу», а людство опинилося в єдиному інформаційному
просторі. ■ •

«Культура вуха» і «культура ока» виробили певні форми розумової діяльно­
сті, які значною мірою зумовлені фонетичним алфавітом - системою, що склада­
ється з окремих елементів, здатних утворювати слова-поняття завдяки певному
порядку поєднання й взаємодії. Ми звикли укладати свої думки, дотримуючись ці­
єї алфавітної техніки, вона стала нашим провідником у просторі й часі, допомага­
ла нам встановлювати межі й напрями, виявляти взаємозв’язки, причини й наслід­
ки, єдності й протилежності. Сучасна культура - культура аудіовізуальна,
комп’ютерна, «екранна». Інформаційна культура формує інший тип світобачення і
світорозуміння. Світ електроніки занурює нас до життєвого потоку відразу й ціл­
ковито. Ми змушені відмовитися від звички класифікувати факти, негайна інфор­
мація зумовлює співіснування в стані активної взаємодії всіх факторів оточення і
досвіду. Ми ніби знову опинилися в тому хаосі інформації, емоцій, почуттів, з
якого вийшли кілька тисячоліть тому завдяки грамотності. Нам необхідно в нових
умовах знайти для себе орієнтири для створення нової картини світу, сформувати
з цього інформаційного хаосу новий космос.

Попередні культури були монологічними: ґрунтувалися на прагненні воло­
діти абсолютною істиною, яку представляла міфологічно-релігійна або сцієнтист-
ська свідомість, що утверджувала абсолютну цінність тієї картини світу, яку вона
створювала, і хибність усіх інших «міфологем», не допускала діалогу з іншими
ментальними системами і навіть своїми власними модифікаціями, які оголошува­
ли єресями. Сучасна культура є діалогічною, плюралістичною. Її діалогічність на­
роджується в пошуках нового без нерозумного руйнування старого, у бажанні вза­
єморозуміння, у визнанні відносності істини, якою володіє та чи інша форма сус­
пільної свідомості.

Важлива роль у цьому плюралістичному осягненні істини, як і раніше, на­
лежить науці. Чимало «абсолютних істин» розвіялося у сфері математичних наук.
Однією з найактуальніших проблем математики стала проблема невпорядкованос­
ті, хаосу, випадковості, яку розглядають як структурний елемент дійсності.

Теорія Великого Вибуху, дискусії про природу «порожнечі», перехід від
класичного опису реальності до опису квантового - ось три надзвичайно важливі
аспекти досліджень сучасних фізиків-теоретиків.

Кінець ери усталених істин настав і в біологічній науці, у якій нині - справ­
жній вибух. Дослідження з нейрофізіології, генетики, розвиток техніки рекомбі­
нації через створення нових сполук генів, розвиток знань у сфері відтворення і на­
родження - використання заморожених ембріонів, клонування живих організмів, 
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створення геному людини - усе це, на думку багатьох наукознавців, свідчить, що
біологія відіграватиме в культурі XXI ст. одну з провідних ролей.

Загадку людини намагається осягнути й сучасна психологія. Найважливіші
її досягнення - у сфері дослідження підсвідомого, поведінки людей, проблем ко­
мунікації, теорії інформації і штучного інтелекту. Так, професор Массачусетсько-
го технологічного інституту М. Мінскі у своїй лабораторії намагається дослідити
«механізм інтелекту», функціонування пізнавального акту, щоб зіставити людсь­
кий розум з «мислячою машиною». Він намагається навчити машину робити те,
що робить людина, - розв’язувати алгебраїчні задачі, знаходити терапевтичні рі­
шення, визначати етіологію недуг на підставі виявлених симптомів. Прихильники
біхевіористської психології розробляють нові підходи в дослідженні «технології
поведінки». Американський психолог Б. Ф. Скінер та його послідовники намага­
ються створити технологію виправлення людської поведінки і застосувати її до лі­
кування нервових розладів - від різних фобій до сексуальних збочень.

Нові принципи й парадигми виробляє сучасна соціологія. Пильно придив­
ляючись до нескінченних метаморфоз сьогодення, вона розкриває зміни, які зумо­
влює постіндустріальна доба. Соціологія робить своєрідну рентгенографію сучас­
ного суспільства, досліджуючи проблеми влади, соціального партнерства, соціа­
льних конфліктів. Об’єктом її дослідження стає мода, масова культура. Окрім
концепцій, в основі яких - поняття суспільства, соціуму, у сучасній соціології не­
абияк зросло зацікавлення індивідом - адже всяке соціальне є результатом взає­
модії індивідів. Водночас не менш актуальною проблемою є взаємини між суспі­
льством і природою. «Суспільство проти природи» — такою є назва книги фран­
цузького соціолога С. Московічі, який розглядає людське суспільство як таке, що
не протистоїть природі, а є одним із варіантів життя природи.

Формується нова модель історичної науки. Сучасна історія відмовляється
від уявлення про всеосяжну історію і стверджує, що історичний час не є лінійним,
однорідним. Він має розколи, розлами, тому різні людські спільноти можуть пере­
бувати в різних часах, у своїх власних історіях. Відстань між цими часами й істо­
ріями може охопити лише філософська історія, яка ґрунтується на концепції «три­
валих часових протяжностей». Одним з тих, хто сформулював цю концепцію, є
професор Колеж де Франс Ф. Бродель, автор книг «Матеріальна цивілізація»,
«Економіка і капіталізм» та «Історичні нотатки». Розвиваючи його ідеї,
М. Фуко говорить про те, що глобальний смисл історії розгортається навколо сво­
го стрижня, яким є Дух, Ідея.

Відзначаючи великі досягнення сучасної науки, треба наголосити, що нині­
шня доба сформувала нову культуру науки, яка відмовляється від сцієнтистського
культу, проголошує ідею моральної відповідальності вченого, допускає пошук рі­
зних шляхів до осягнення істини.

Однією з характерних рис нашої доби є те, що наука нерідко звертається до
містичної традиції - найдавнішого типу 9відомості. Фізики, які створюють карти­
ну світобудови, знаходять контури своїх космогоній в індуїзмі й тантризмі, хіміки
відкривають зв’язок своєї науки з давньою алхімією, біологи й медики звертають­
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ся до тибетської «Книги мертвих», психологи у спробах пояснити фантоми свідо­
мості переосмислюють практику шаманізму.

Для постмодерністської культурної парадигми характерне й переосмислен­
ня стосунків науки з релігією, яку розглядають нині не як ворога науки, а як якіс­
но інший - софійний, недискурсивний шлях осягнення істини.

Однак осмислення ролі релігії в сучасній культурі не може обмежуватися
сферою її взаємин з наукою. Релігія, на думку багатьох сучасних культурологів,
виводить людину за межі її іманентності і розкриває їй трансцендентні духовні
цінності, які відображають цілісність світу й життя, мають універсальний харак­
тер. Таким чином, релігія є засобом поєднання в культурі змінного, часового, спо­
нтанного, індивідуального з вічним, стабільним, загальним, Абсолютом, який
упорядковує емпіричну реальність. П. Тейяр де Шарден, М. Бердяєв та інші філо­
софи XX ст. говорили про сакральні витоки культури. Нинішній релігійний рене­
санс - свідчення того, що втрату релігійної віри культура переживає як втрату ці­
лісності, смислу.

Плюралізм, притаманний культурі постмодерної доби, сприяє формуванню
нового мислення.

Культура постмодерної доби відмовляється від осмислення світу крізь при­
зму бінарних опозицій - наука і релігія, знання і віра, які створювали картину сві­
ту в попередні епохи. Філософські категорії, базові поняття окремих наук, що ста­
новлять каркас «старого» мислення, є своєрідною сіткою, яку наш розум накидає
на дійсність. Ця сітка здатна вловити лише ті властивості дійсності, які рельєфно
виступають над поверхнею. В її ніші провалюється значна частина життєвого ма­
теріалу, витісненого на периферію свідомості і концептуально не осмисленого. Це
зумовлює, з одного боку, двовимірність пізнання, а з іншого - стає причиною то­
го, що пізнання стикається з протиріччями, яких воно не спроможне вирішити.

Цю обмеженість конфронтаційного мислення сучасна філософія подолала,
сформулювавши принцип доповнюваності (компліментарності). Суть принципу в
тому, що істотні ознаки якогось явища можуть бути не лише протилежностями, а
й взаємодоповнювальними його аспектами. Поняття компліментарності органічно
доповнює закон єдності і боротьби протилежностей, що відображає інший аспект
світового буття, який стара діалектика ігнорувала.

Бінарні опозиції в культурі попередніх епох становили своєрідний «центр
сенсу», створювали впорядковану модель світу. Модернізм закликав руйнувати
цю модель, і замість зруйнованої гармонії настав хаос.

Завдання культури постмодерної доби - віднайти в цьому хаосі новий кос­
мос, вищу гармонію. Реалізувати це завдання вона намагається шляхоїМ деконст-
рукції - демонтування, подолання застиглих «метавідповідей», відкриття процесу
створення впорядкованого розмаїття світу.

Ж. Дерріда, Ж.-Ф. Ліотар (американська Єльська школа), найяскравіші
представники практики деконструкції, заперечують будь-які спроби звести емпі­
ричну різноманітність явищ, їхніх властивостей і характеристик до певного сми­
слового ядра. Вони висловлюються проти будь-яких спроб обмежити це різнома­
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ніття певним загальним началом, дати «метавідповідь» на всі запитання, які по­
стають перед людиною, що прагне осягнути світ. Філософи постмодерної доби
намагаються розширити діапазон наукового і філософського мислення ідеєю «ме­
тодологічного сумніву», шляхом утвердження нового типу теоретичної рефлексії,
що одержав назву «постмодерністської чуттєвості», суть якого - у застосуванні
прийомів художньо-літературного мислення.

У процесах мислення вони вбачають вияв законів риторики і метафори, от­
же, будь-яка галузь наукового знання є художнім «текстом», «розповіддю», яку
потрібно будувати за законами «метафоричного есе», що дає змогу «вільної гри
активної інтерпретації», реалізує резерви уяви й інтуїції.

На думку деяких філософів, це пов’язано зі зміною парадигм чоловіче-
жіноче в сучасній культурі. І саму істину, і шлях її осягнення в культурі іннова-
ційно-креативного типу пов’язували з чоловічою раціонально-мислительною вла­
стивістю, тоді як вираженням жіночого начала вважали образність, ірраціональ­
ність. Деконструкція опозиції «чоловіче-жіноче», підрив логоцентризму традицій­
ного маскулінного наукового дискурсу сприяє становленню «нової науковості»
[З, с. 83-84].

Нове мислення допомагає людині не лише створити нову картину світу, а й
віднайти в ньому власний оновлений образ.

Постмодерна доба заперечує концепцію модернізму, яка полягала в закли­
кові до «звільнення від етики» або до гедоністичного «занурення в життя». Як
відповідь на «етичний вакуум» модернізму, формується нова філософія моралі.

Однією з її характерних рис є повернення до античної ідеї калокагатії - єд­
ності морально досконалого й прекрасного. Одним з тих, хто «на античний взі­
рець» осмислює проблеми людського буття, є французький філософ
М. Фуко. Мислитель вважає, що антична мудрість, яка навчала людину панувати
над собою й надавати своєму життю естетичної форми, допоможе й сучасній лю­
дині створити власну «естетику існування», власний етичний проект, виробити
сучасне «мистецтво жити» і «техніку самоствердження».

Модернізм дивився на людину як на істоту, у якій дух і плоть є автономни­
ми сферами. Дух, відірваний від плоті, стає щоразу безтілеснішим і перетворюєть­
ся на привид у машині. Плоть, відділена від духу, стає вампіром, перевертнем, зві­
ром. Дуалізм тіла і духу призводить до того, що навіть любов, яка в усі часи була
посередником між тілом і духом, шляхом до одухотворення плоті, перестає бути
сферою вираження духу, у ній починає домінувати фізичний аспект - секс. Сексу­
альну революцію, яка стала наслідком такої філософії, нині сприймають як анах­
ронізм, і покоління «ВаЬу-Воот»” - діти часів сексуальної революції - оцінює її
негативно.

Постмодернізм формує нову «філософію тіла», намагаючись подолати роз­
рив між матеріальним і тілесним, сприймаючи тіло як одухотворену життям
плоть. Антитеза «аскетизм - сексуальність» зникає через сублімацію її до сфери
людяності, любові. Культ родини, який відроджується в сучасному суспільстві, -
одна з ознак цього морального перевороту.
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Сучасна моральна філософія обстоює ідею самоцінності особистості. Лю­

дина - це монада, унікальна й неповторна. Вона належить не лише світові іманен­
тному, а й трансцендентному. Духовне просвітлення, Преображення, про яке гово­
рить християнство, - одна з головних цілей людського життя. Його найвищою
цінністю нині проголошують не орієнтацію на успіх, а досягнення ідентичності,
самореалізацію, яка можлива лише за умови свободи.

Модернізм розумів свободу як можливість вибору: чим ширша ця можли­
вість, тим людина вільніша. Постмодернізм розглядає свободу як таку, що є вибо­
ром не так серед великої кількості можливостей, як вибором того, що є суттєвим
для певної особистості. Саме про це говорить, зокрема, англійський філософ
К. Поппер у своїй праці «Відкрите суспільство та його вороги»: відкрите суспільс­
тво - це суспільство, яке дає кожному змогу виявляти власну індивідуальність,
свідомо приймати рішення і за нього відповідати. Сучасна людина - це той розку­
тий Прометей, який має застосувати свою могутність і розум для того, щоб разом
зі світом і Духом увійти до нової епохи своєї історії.
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Зроблено спробу сучасного філософського осмислення проблеми страждан­
ня; розкрито буденний і науково-теоретичний рівні цієї проблеми, її мультипара
дигмальний (медичний, психологічний, релігійний, філософсько-етичний аспекти),
полісемантичний характер; обгрунтовано необхідність виробити для її вивчення
міждисциплінарний підхід, з урахуванням різних галузей гуманітарного^знання, ви
значено актуальність дослідження проблеми страждання для України, її філософи,
культури, суспільства.
Ключові слова: страждання, емоції, гріховність, «страсті», жертва, недуга, зцілення,
очищення, любов, співстраждання.
Сучасний світ, незважаючи на все прекрасне, добре й світле, що в ньому є і

що дарує нам радість життя, милування й захоплення новим днем, має й свіи^зво
ротний темний бік, де існують зло й насильство, кров і ненависть, неправда и во
рожнеча. Суб'єктивно й об’єктивно зумовлене зло, природні й соціальні катакліз
ми на рівні окремої людини породжують біль, страждання, виявляються у внутрі
шніх станах дисгармонії, почуття страху, самотності, відчуження тощо, се це
разом формує проблематику людини, яка страждає, і зумовлює потре у пошуку
відповідей на запитання: що таке страждання; яка його сутність і причини, у чому
сенс страждання; як його сприймати й долати. . .

Слово «страждання» на рівні буденної свідомості насамперед асоціюєтьс
мукою, болем, печаллю. У «Великому тлумачному словнику сучасної української
мови» наведено таке визначення: «Страждання - дія за значенням страждати.
Страждати — зазнавати сильного фізичного болю, мучитись від нього, відчува .
наслідки чого-небудь (переважно негативного); мати яку-небудь хворо у, недугу,
хворіти. Зазнавати моральних мук, переживань. Нудьгувати, томитися, кохаючи
кого-небудь. Болісно переживати чию-небудь невдачу, чиєсь нещастя, азн
утисків переслідування. Зазнавати шкоди, збитків. Страдник - той, хто зазнає ч
зазнав багато фізичних або моральних страждань. Канонізований церквою святии,
що зазнав мук за віру, мученик» [1]. . .

Отже, страждання на буденному рівні здебільшого розуміють як певн ду-
шевні переживання, життєву слабкість, що найчастіше ідентифікують із фізи
і моральним болем, мукою, ширше - хворобою; страждання сприймають як те, щ
суперечить бажанням і волі людини і яке вона, як правило, оцінює негативно.

© Т. Ярошенко, 2004
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Ознайомлення з науковою літературою з проблеми страждання дає змогу

визначити таку основну рису досліджень цього феномену, як мультипарадигмаль-
ність, тобто наявність різних дослідницьких підходів до тлумачення та розв'язання
питань, пов'язаних зі стражданням. Серед них виокремимо такі: медичний; психо­
логічний; мистецько-літературний або навіть культурологічний; релігійний; філо­
софський (етичний, естетичний).

Дещо забігаючи наперед, наголосимо, що найбільшим є інтерес до пробле­
ми страждання в психології та релігії, а також у споріднених з останньою теології,
містиці, езотеричних ученнях. Очевидно, пояснення цього криється в давній істо­
рії та специфіці тих сфер людського пізнання, для яких душа і всі процеси, пов'я­
зані з нею, традиційно є визначальними. Філософи донедавна майже не досліджу­
вали цієї проблеми, однак певні напрацювання є в релігійно-філософських конце­
пціях, у галузі практичної філософії, етики, у тих синтезованих формах
філософського знання, які поєднують у собі елементи медицини, психології й ре­
лігії (наприклад, логотерапія, софотерапія, патософія) або в синкретичних духов­
них ученнях давнини та сучасності (наприклад, брахманізм, буддизм, дзен-
буддизм). Ця обставина вказує, з одного боку, на складність проблеми, на можли­
вість різних підходів, варіантів її оцінювання та розв’язання, а з іншого - це свід­
чення її надзвичайної важливості для життя людини.

Розглянемо докладніше наведені вище підходи до проблеми страждання.
У медицині страждання трактують здебільшого як патологію. «Патологія

(гр. раііюз - страждання +...логія) - 1) розділ медицини, що визначає хворобливі
процеси і стани в живому організмі...; 2) відступ від норми, потворна ненормаль­
ність” [2]. Отже, страждання, як патологія, згідно з медициною, є фізичним ста­
ном, протилежним здоров’ю, хворобою. Таким чином, страждання споріднене з
поняттям хвороби, а це дає змогу розширити смисловий ряд досліджуваного
об’єкта. . ■

У часи античності Гіппократ визначав захворювання як вияв природної бо­
ротьби людського організму зі шкідливим началом і спричиненим ним порушен­
ням [3]. В «Українському радянському енциклопедичному словнику» читаємо, що
хвороба - це порушення життєдіяльності організму під впливом несприятливих
чинників внутрішнього і зовнішнього середовища; вона завершується повним або
частковим одужанням або смертю [4].

Для психологів страждати - означає бути засмученим, журитися, занепадати
духом; відчувати самотність, ізольованість, відірваність від людей (особливо від
тих, хто піклується чи піклувався про особу, яка страждає); відчувати себе наче
після поразки та відторгненим, причому це відторгнення може бути як реальним,
так і уявним. Дуже часто важливим компонентом страждання є незадоволення со­
бою; людина відчуває власне безсилля, їй здається, що час зупинився або ледве
йде; вона відчуває втрату й почувається нещасливою.

У науковій літературі з психології страждання належить до класу негатив­
них емоцій - тобто до переживань, хвилювань, пов’язаних із незадоволеними по­
требами індивіда. Зазначимо, що негативні емоції вивчено значно грунтовніше,
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ніж позитивні. Це, очевидно, пов’язано з надзвичайною важливістю самої про­
блеми негативних емоцій, які нерідко становлять загрозу організмові.

Емоціями та емоційними порушеннями (до яких можна зарахувати й страж­
дання в значенні хвороби) людство цікавиться з давніх-давен. Відомо, що вже в
Стародавньому Єгипті (4-3 тисячоліття до н. е.) існував храм бога Сатурна, де ні­
бито можна було вилікуватися від стану туги (меланхолії). Велике значення під
час лікування мала магія. У папірусі Еберса (близько 2 тис. років до н. е.) є докла­
дні тексти магічних замовлянь, а в так званому «папірусі гностиків» (2 ст. н. е.)
викладено прийоми гіпнотизації, які мали допомогти позбутися туги.

Античні мислителі проблему страждання формулювали й вирішували в
контексті програми загального здоров'я космосу; як втрату душевно-тілесної рів­
новаги, як хворобу, розлад; як загрозу з боку хаосу, порушення космічної гармо­
нії. Проблема страждання мала водночас і медичне, і психологічне, і філософсько-
етичне, і моральне значення. Міфи Стародавньої Греції описують стан меланхолії
в Ореста і кентавра Беллерофонта. Меланхолія навіть увійшла до медичного вжи­
тку як «хвороба Беллерофонта». Гомер в «Одіссеї» розповів про дочку Зевса Єле-
ну, яка додавала до напоїв «непентес». Очевидно, як зазначають дослідники, це
був опій, що допомагав забути про свої печалі [5].

Для піфагорійців душа — це гармонія чи, точніше, співзвучність, що базу­
ється на цифровому співвідношенні. Страждання, дисгармонію душі вони намага­
лися лікувати музикою, яка, на їхню думку, здатна вгамовувати гнів, заспокоюва­
ти, підвищувати загальний емоційний тонус. Такий вплив стародавні греки нази­
вали психагогією або керівництвом з очищення душі [6]. Поняття «очищення»
мало тут не лише медичний, а й релігійно-етичний смисл: здатність музики пом я-
кшити «неприборканість душі», привести її до стану божественної гармонії, гар­
монії з космосом. Батько медицини, великий Гіппократ з Коса, докладно описував
емоційні порушення. Платон через Сократа визначав страждання як межовий стан
між життям і смертю, як розлад гармонії і одночасно називав його супутником пі­
знання. Дослідженню людських переживань присвятив свій трактат «Про душу»
великий античний мислитель Арістотель, а в «Нікомаховій етиці» він розглядає
страждання як якісну характеристику людини, стан душі; як те, що з'являється по­
за волею людини; як втрату рівноваги, міри; як зло; те, чого уникають [7].

У Стародавньому Римі в другій половині І ст. н. е. досконало описав емо­
ційні розлади Аретей. Чимало інформації про емоційні порушення наведено в
працях Целія Авреліана. Більшість учених стародавнього світу наголошували на
великому значенні психотерапії в лікуванні душевних розладів. Мудреці Старо­
давнього Китаю вважали, що людина має сім основних видів емоцій і особливо
відзначали серед них смуток. Біблія розповідає про важкий душевний біль, від
якого страждав вавилонський цар Навуходоносор. Упродовж семи років він жив
осібно від людей, їв траву й не стригся [8]. Отже, проблеми душевного болю, не­
гативних емоцій, страждання є гостроактуальними ще з прадавніх часів, а тому
мають тривалі традиції вивчення й осмислення.



152 Тетяна Ярошенко
Серед сучасних досліджень у сфері психології страждання відзначимо праці

відомого психолога К. Ізарда про роль емоцій у житті людини. Вивчаючи тісну
взаємодію страждання з іншими емоціями, здебільшого з негативними,
К. Ізард дійшов висновку, що тривале страждання, зумовлене зовнішніми факто­
рами, своїм супутником часто має гнів; а страждання, поєднане зі страхом, поро­
джує та формує песимістичні світогляд і настанову, понуре ставлення до життя й
людей. Дослідник зазначає, що страждання, поєднане зі страхом, призводить до
втрати фізичної сміливості, а біль часто є причиною страждання. Якщо існує міц­
ний зв’язок «страждання-страх», то, найімовірніше, утвориться причинний лан­
цюг «біль-страждання-страх» і, як наслідок, людина боятиметься будь-якої ситуа­
ції, пов’язаної з переживанням болю. К. Ізард наголошує на сигнальній функції
страждання, за посередництва якої сам організм і його соціальне оточення вка­
зують на наявність серйозних проблем (підкреслення наше. - Т. Я.), бо страж­
дання має досить відчутний негативний вплив на самоконтроль в умовах реаліза­
ції поведінки [9].

На органічному зв’язку меланхолії й страждання неодноразово наголошував
3. Фрейд. Зокрема, у праці «Смуток і меланхолія» йдеться про те, що для мелан­
холії, у психічному аспекті, характерні глибока страждальницька пригніченість,
зникнення інтересу до зовнішнього світу, втрата здатності любити, затримання
будь-якої діяльності й погіршення самопочуття, що виявляється в докорах та об­
разах на власну адресу та наближеним до маячні очікуванням покарання [10].

У релігії страждання - це те, що пов’язано з гріховністю людської природи,
з дією космічних законів (закон всесвітньої справедливості, закон відплати); те,
що потребує спокути провини, вимагає очищення від гріха. Найповніше релігій­
ний погляд на страждання розкрито в буддизмі й християнстві. Культурологічний
аспект цієї проблеми ми вже аналізували [11]. Тепер розглянемо основні релігійні
ідеї про страждання з філософського погляду.

Проблема страждання є основою багатьох релігійно-філософських поглядів
мислителів Індії. Традиційною для індійської філософсько-релігійної думки є ідея,
що наявність страждань у світі зумовлена загальним включенням живих істот до
нескінченного ланцюга перероджень («сансари»), а також дією космічного закону
«карми», згідно з яким кожна людина дістає відплату відповідно до своїх добрих
чи поганих справ. Брахманізм, а згодом індуїзм, учили, що страждання є карою за
гріхи минулих втілень. Буддизм надав цій думці абсолютного значення і в ученні
Будди про «чотири благородні істини» проголосив, що людина самим фактом
життя в усіх його виявах приречена на страждання. Тому більшість філософських
систем Давньої Індії бачили основну мету життя людини в досягненні стану нір­
вани, у позбавленні страждань як основного атрибута життя.

Розглянемо докладніше концепцію страждання в буддизмі. Буддистське ро­
зуміння страждання фокусується на «чотирьох благородних істинах». Здебільшого
ці положення формулюють так: є страждання; існує причина страждання; страж­
дання можна зупинити; є шлях звільнення від страждань. Відомий індолог Ф. Ще-
рбатський наводить такий перелік основних положень буддизму: 1) існує феноме- 
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наявне буття («сіикЬа»); 2) існує його спонукальна сила («затидауа»); 3) має місце
остаточне погашення («пігосіЬа»); 4) існує шлях для цього («таг§а») [12].

Більшість буддологів понятійний аналог страждання в буддизмі називає да­
вньоіндійським терміном «дукха». Однак є й інший погляд, згідно з яким страж­
дання в юдео-християнській релігійній традиції відіграє типологічно іншу функ­
ціональну роль, аніж «дукха» в буддизмі. У зв’язку з такою принциповою незіста-
вністю, буддологи пропонують або перекладати «дукха» іншим словом, або
транслітерувати його [13].

Отже, буддизм проголосив життя (в усіх його виявах) стражданням. Страж­
дання не залежить ні від соціального статусу, ні від матеріального достатку; це -
постійний атрибут людського життя; і навіть більше, це - форма існування індиві­
да. Однак таке існування не є істинним, оскільки страждання - протиприродне;
тому його необхідно позбутися.

Треба наголосити, що звільнення від страждань зовсім не означає запере­
чення життя, бо останнє суперечило б ученню про переродження, що має для буд­
дистів надзвичайно важливе значення. На їхню думку, прив’язаність до життя -
результат невідання, у якому допускають думку: «Це я, це моє». Насправді немає
такого «Я», яке становило б особистість як таку, що наділена емоціями, почуття­
ми, волею, бажаннями. «Я» хибне, тобто індивід, який протиставляє себе навко­
лишнім предметам зовнішнього світу як певну самостійну сутність, насправді та­
ким не є. Нема такого субстанціонального начала, як «Я».

Таким чином, проголосивши страждання необхідним компонентом будь-
якого людського життя, формою існування індивіда, буддисти стверджують, що
причини страждання - у самому індивіді, у його неправильних поглядах, у його
прагненні жити. Тому «спасіння» фактично полягає у самовдосконаленні індивіда
- з метою позбутися власного «Я». Позбутися власного «Я» - ось основа й мета
буддистського вчення про спасіння.

У християнстві спокутувальна жертва Ісуса Христа робить страждання не
лише платою за гріхи (за гріхи людства), а й запорукою спасіння. Християнський
Бог є Богом засмучених і гноблених, мучеників і страдників; Його сутність у тому,
щоб підносити принижених, напувати спраглих, допомагати скривдженим, оздо­
ровлювати хворих, оживляти мертвих. Звідси - «смуток серця», «солодкий плач»,
так само характерні для психології християнства, як ритуальний сміх чи ритуальне
голосіння — для психології язичництва, а відсторонена усмішка бодхісатв — для
психології буддизму. У Новий час християнська «журба» перетворюється на
більш «буржуазну «моральну серйозність», особливо характерну для протестан­
тизму. Бажаним станом цього життя, з погляду християнства, є не духовна
анестезія, не спокійна безболісність стоїчного чи буддійського мудреця, а, навпа­
ки, «серце хворобливе, болісне», напруга боротьби зі собою і страждання за
інших» [14].

Зазначимо, що страждання й терпіння Ісуса Христа заради спасіння людей
або земні біль і муки, що були супутниками цієї божественної місії, в українській
мові, у релігійній і церковній літературі мають назву «страсті Господні». А понят­
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тя «страстотерпимість» у християнстві означає «принцип добровільного, покірли­
вого перенесення різних страждань, насильства, фізичних мук як наслідування
прикладу Христа, розділення його страждальницької долі, «розп’яття» з ним. Ка­
толицизм і православ’я оточують у цьому зв’язку особливим ореолом святості так
званих мучеників, великомучеників і страстотерпців «за віру» [15].

Ставлення до дослідження проблеми страждання ніколи не було однознач­
ним, а інколи такі студії навіть мало не забороняли. У радянські часи в філософії
та етиці існувало своєрідне «табу» на все, пов’язане з особистісними негативними
переживаннями, з духовним незадоволенням людини, з трагізмом людського бут­
тя, оскільки це не було властиво оптимістично налаштованій, соціально активній,
прогресивній переможниці - «радянській людині». В одних словниках тієї доби
гасла «страждання» взагалі не було; в інших це поняття трактували досить спро­
щено і водночас заідеологізовано, як таке, що пов’язане з ідеями пролетарської
боротьби, соціальної нерівності та соціальної справедливості. Зокрема, «Філософ­
ський енциклопедичний словник» (1989) тлумачить страждання як «перетерплен-
ня, протилежність діяльності (виділення наше. - Т. Я.у, стан болю, хвороби,
печалі, страху, туги, тривоги» [16].

Оскільки проблему страждання в філософсько-етичній думці радянського
періоду не було належно опрацьовано й осмислено, її замовчували й практично не
досліджували, то тривалий час онтологія людської суб’єктивності, а водночас і не­
гативні душевні переживання, моральні аспекти страждання випадали з поля зору
мислителів.

Сьогодні філософи, навпаки, дедалі більше усвідомлюють необхідність до­
слідження тієї частини онтології, яка базувалася б на знанні про окрему людину як
про відносно автономний мікрокосм, що має свою індивідуальну екзистенцію. Ек­
зистенціальна онтологія людської суб’єктивності має органічно включати діалек­
тику екзистенціальних суперечностей таких категорій, як душа і тіло, розум і сер­
це, милосердя та егоїзм, надія і відчай, насолода і біль, любов і страждання тощо.
Специфіка екзистенціальних категорій покликана максимально наблизити філо­
софію, а водночас й інші гуманітарні науки, до життя людини, зробити їх адекват-
нішими природі й запитам живої, творчої особистості.

Такого висновку доходить і психологічна наука в межах пострадянського
простору. Л. Воробйова ще 1995 р. категорично наполягала на тому, що неможли­
во досліджувати душу без урахування її фундаментальної здатності страждати.
«Визначення людини, яке не бере до уваги її здатності страждати, є неповноцін­
ним, а наука чи практика, яка ігнорує цю сутнісну людську здатність, не може бу­
ти гуманітарною, тобто «людською»... Можна вже зараз позначити деякі з базо­
вих онтологічних категорій гуманітарної психології. Це символ, досвід страждан­
ня...», - зазначає Л. Воробйова [17]. Відомий радянський психолог Л. Виготський
свого часу теж намагався сформувати нову за характером психологію. Спираю­
чись на ідеї Дільтея, учений прагнув збагатити категоріальний апарат наукової
психології категоріями «особистість» та <<міжособистісні стосунки», обґрунтову­
ючи важливість вивчення переживання страждання. На думку Л. Виготського, пе­
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реживання є ключем до всього психічного устрою людини. Тому життєвий шлях
людини треба розглядати й вивчати як історію її переживань; а динаміка особис­
тості є драматичним процесом зіткнення і протидії, конфліктом характерів, де
ледь не домінантне місце має страждання [18].

В етиці також є потреба переглянути значення негативних переживань для
морального й духовного розвитку особистості, формування нового понятійного
апарату та системи морально-етичних цінностей, узгоджених з розумінням страж­
дальної природи людини. На цьому неодноразово наголошує наш сучасник, про­
відний український філософ В. Малахов [19]. М. Бердяєв свого часу визначив, що
питання про смисл страждання має стати основним питанням етики [20]. Сьогодні
цілком очевидно, що стара етика, яка вимагала ілюзорної досконалості, замовчу­
вала негативні переживання й уникала дослідження їхньої ролі для морального
становлення особистості, не здатна продуктивно вирішувати сучасні проблеми
української людини, суспільства й держави. Про це досить цікаво й актуально
пише в книзі «Загублена українська людина» український дослідник М. Шлемке-
вич [21].

На сучасному етапі проблему страждання розглядали на філософському
конгресі в Брайтоні (1989 р.), де особливо гостро було поставлено питання необ­
хідності осмислити негативний досвід, зло XX ст. та можливі наслідки цього для
сьогодення. Акцентували на двох основних завданнях для філософів: 1) досліджу­
вати проблематику «людини, яка діє, і людини, яка страждає» і
2) пов’язувати цю проблематику з етичними роздумами. Як зазначив на цьому
конгресі Поль Рікер, етичний аспект проблеми страждання він пов’язує для себе з
проблемою насильства [22].

На нашу думку, аналізуючи безпосередні переживання людини, які нині
заведено позначати терміном «емоції», варто вживати слова «пристрасть», «жага»,
оскільки вони є похідними однієї зі складових діалектичної суперечності «сіраж-
дання-дієвість» (тут можна провести певні аналогії та порівняння з християнським
тлумаченням «страстей», про що йшлося вище). Цю суперечність описували філо­
софи Нового часу, зокрема Спіноза в «Етиці».

Отже, людська діяльність в одному зі своїх вимірів - це постійне виник­
нення і розв’язання суперечності між «людським стражданням» і «людською діє­
вістю». Тут дієвість і страждання не протилежні одне одному, а є необхідними,
співвідносними і взаємодіючими компонентами діяльності.

Інтенсивність вияву страждального стану за різних обставин виявляється
по-іншому. Якщо діяльність людини відбувається в репродуктивних формах, її ре­
зультати не мають значення для індивіда й суспільства, то страждальний стан реа­
лізується в малопомітних формах діяльності. Найрельєфніше страждання виявля­
ється в творчості, у продуктивних, соціально і духовно значущих формах ді­
яльності.

Очевидно, нема необхідності повторювати, що скільки в людини потреб,
стільки й можливостей випробувати страждання. Підкреслимо, що, незважаючи на
загальність, страждання завжди виявляються індивідуально, залежно від темпера­
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менту, характеру, духовності особистості. Тому недаремно кажуть: яким хто є, у
такий спосіб і до такої міри він страждає. Для ліпшого розуміння себе й інших
треба знати й пам’ятати: якщо людина не може задовольнити свої потреби, якщо
умови ускладнюють реалізацію її діянь і, врешті, коли діянь особи не визнають
інші люди та суспільство загалом, а її страждання не викликають спів-страждання
інших, то страждання, як і діяння, стають формою самовідчуження людини.
Страждальний стан стає домінантною формою реалізації життя людини, етичною
нормою ставлення людини до людини, людини до суспільства, набуває гіпертро-
фованих форм. Людина вже не спів-страждає іншій, навіть найближчій. Суспільс­
тво не страждає за людину, людина - за суспільство. Поширюються егоїзм, без­
вілля, байдужість, тобто все те, що є супутником бездіяльного страждання й без­
пристрасної діяльності. У сучасних умовах такі душевні стани людини є одним із
загрозливих симптомів особистого, суспільного й державного нездоров’я, привер­
тають увагу і змушують шукати можливі шляхи оздоровлення. А це, у свою чергу,
означає потребу кожного усвідомити серйозність того, що відбувається з нами,
нашими ближніми, суспільством загалом, та готовність відповідати за всі наші дії
та рішення. Хай це прозвучить надто пафосно, однак зазначимо: ми цілковито від­
повідаємо перед майбутнім і вічністю за те буття, яке творимо.
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Досліджуються питання взаємовпливу національної та конфесійної свідомос­
ті в українській історіософській думці XVI- першої половини XVII ст., аналізуються
православні, католицькі, уніатські і протестантські джерела.
Ключові слова: конфесійна свідомість, національна свідомість, православ’я, католи­
цизм, уніатство, протестантизм.

Досліджуючи історіософську думку України XVI - першої половини
XVII ст., потрібно враховувати, що збереглося досить мало писемних джерел, на
основі яких можна реконструювати національну свідомість українців того часу.
Натомість джерел, які дають змогу відтворити конфесійну свідомість, а в її кон­
тексті - національні ідеї, є більше.

Це зумовлено низкою причин. Насамперед - специфікою тогочасної україн­
ської культури, яка в багатьох аспектах залишалася середньовічною. У ній домі­
нувало усне слово, а не писемне. Грамотним було порівняно невелике коло людей
- духовенство, представники соціальної еліти, частково міщани. Певний прогрес у
розвитку освіти, поява шкіл середнього і навіть вищого типу, розвиток друкарства
- усе це, однак, не змінило ситуації кардинально. Ці явища тільки започаткували
тривалий процес трансформування української культури зі середньовічної в но-
вочасну.

Як у XVI, так і в XVII ст. українська культура була, як правило, фольклор­
ною і традиційною. Однак виокремити фольклорний шар української культури за­
значеного періоду дуже складно, а іноді й неможливо. Адже етнографи почали фі­
ксувати українські фольклорні джерела тільки в XIX ст., коли усна народна твор­
чість щоразу більше набувала ознак реліктовості і з’явилася потреба зберегти те,
що почало зникати.

У XVI - першій половині XVII ст. фольклор функціонував як цілком повно­
цінне явище культури. Звісно, окремі фольклорні твори цього періоду пережили
свій час і пізніше етнографи їх записали. Події середини й другої половини
XVI ст., пов’язані з визвольними змаганнями українських козаків, зумовили своє­
рідний фольклорний «вибух», появу численних фольклорних творів про козаків.
Цей «вибух» значною мірою відкоригував українську народну творчість попере­
дніх періодів. Тому якщо й вдається виокремити автентичні фольклорні джерела 
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’ XVI - першої половини XVII ст., то їх дуже мало, і реконструювати за ними укра­

їнську національну свідомість того часу практично неможливо.
Набагато доцільніше робити це на основі тих писемних джерел, автентич­

ність яких однозначна. Однак пам’яток XVI - першої половини XVII ст. зберегло­
ся небагато. Крім того, у середньовічній культурі неоригінальні (перекладні) тек
ста переважають над оригінальними (авторськими).

Великий авторитет традиції зумовив постійне копіювання текстів, які стали
канонічними або пройшли випробування часом. Не була винятком і українська
культура того часу: оригінальна література становила мізерний відсоток порівняно
з величезною кількістю перекладів, зокрема літургійних текстів [1, с. 52]. .

Часті війни та напади іноземних завойовників у пізніші часи, конфесійні
зміни й міжконфесійна боротьба (під час якої нерідко представники однієї конфе
сії нищили писемні пам’ятки іншої) - усе це зумовлювало нищення літературних

Однак писемні пам’ятки, що збереглися, усе ж дають змогу виокремити
принаймні основні моменти тогочасної української національної, свідомості, п
взаємозв’язок зі свідомістю конфесійною. Тим паче, що в цих пам ятках, як пр
вило, відображено найважливіші аспекти тогочасної української суспільної дум .

Залежно від конфесійної та суспільно-політичної орієнтації автор
пам’ятки доцільно поділити на кілька категорій.

Насамперед варті уваги православні джерела. Православна конфесі
жала до найконсервативніших у тогочасній Україні, і культурні цінності,
в її лоні, були більш середньовічними, ніж ті, шо з явилися в середовищіп
тантів і католиків. Саме ця «середньо вічність» зумовлювала менше_акц
на проблемах національних. Загалом у літературі європейського ер
проблеми етнічні й національні якщо й порушували, то вкрай рідко.

Оскільки саме в православному середовищі здебільшого формув
їнська національна свідомість, ми змушені акцентувати увагу на пр
джерелах. Виокремити в них елементи національної свідомості ДУ  ’
зробити це можна хіба що в контексті православної конфесійної св -ональ_
цьому треба враховувати, що тоді в Україні ототожнювали українську
ну свідомість зі свідомістю православною.

Виокремимо кілька блоків таких джерел. Насамперед■ ’
з’явилися у волинських культурних осередках (Волинь тоді оул р . ^о_
ських магнатів, які хотіли забезпечити собі політичну автономію в могли б
сполитої і, відповідно, намагалися організовувати культурні цен^Р ’ вського
захистити їхні інтереси на ідеологічному рівні). Зокрема пое основно-
збірника (80-90-ті рр. XVI ст.) - полемічна за характером і СПРЯ птглЯпали як
му проти католицизму, який загрожував православ ю. Правосл Р
руську, тобто українську віру [2, с. 477-502]. п Пгт-

Низка текстів проукраїнського православного } ЗМщ_
розькому культурному центрі. Поява Острозької Біблії ( Р-) ^тяїНСЬКОГо)
нити позиції православної церкви як церкви руського (передусім українського) 
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народу. З прозової та поетичної передмов до неї можна виокремити елементи на­
ціональної свідомості в контексті конфесійної [2, с. 200-203; 459-462].

У творі Василя Суразького «Книжиця о єдиной истиной православной
вьрь...» (1588 р., Острог) зроблено одну з перших спроб порівняно повно викла­
сти православне віровчення. Цей текст, як і Острозька Біблія, зміцнював позиції
православних, і його можна розглядати як вияв національної самооборони.

У контексті національної самооборони варто розглядати й полемічні твори
діячів Острозького культурного центру - прозу Герасима Смотрицького й Клірика
Острозького та поезію Даміана Наливайка [2, с. 204-235; 254-288; 514-518].

Близькими до текстів, написаних у волинських культурних осередках, мо­
жуть видатися праці прихильників чи представників братського руху, однак ця
подібність визначається передусім конфесійною орієнтацією. У трактуванні наці­
ональних проблем між цими двома групами джерел є певні відмінності, що сто­
суються, зокрема, розуміння соціального складу народу (нації). Острожці, маючи
загалом проаристократичну орієнтацію, зараховували до народу (нації) представ­
ників тільки шляхетського стану, а братчики включали й міщан.

Серед творів, що вийшли з братського середовища і в яких інтерпретовано
національні питання, - «Просфонима» (1591), вірш «Леополіс» із граматики «Аде-
льфотес» (1591) [2, с. 503-511], полемічні твори Стефана Зизанія [3, с. 31-200],
«Пересторога» (бл. 1605) [4, с. 26 - 66], «Лямент» (1609), «Вірші на жалосний по­
треб... Петра Конашевича-Сагайдачного» (1622) Касіяна Саковича, «Совітованіє о
благочестІЇ...» (1622) [5, с. 34-36; 328-336]. До них примикають окремі твори Ла-
врентія Зизанія [2, с. 212-213], Кирила Транквіліон-Ставровецького [5, с. 207-
260], Мелетія Смотрицького [6], які він писав у період діяльності цих авторів у,
братствах або під впливом братчиків.

Вирізняються серед цих джерел твори Івана Вишенського [7] — одного з
найвідоміших і найвидатніших українських полемістів кінця XVI - початку
XVII ст. Його молоді роки минули на Волині, і він був тісно пов’язаний з во­
линськими культурними осередками, насамперед Острогом [8, с. 7—13]. Також
Іван Вишенський підтримував зв’язки з братствами, передусім Львівським. Однак
його не можна цілковито вважати репрезентантом ні острожців, ні братчиків, хоча
погляди полеміста певним чином були співзвучні з поглядами перших і других.

І. Вишенський фактично репрезентував окремий напрям у тогочасній украї­
нській суспільній думці. Православний традиціоналізм, який у тодішніх умовах
України був одним з найважливіших факторів національної самооборони, І. Ви­
шенський довів до екстремального. Водночас цей традиціоналізм поєднувався в
нього з чернечим аскетизмом. Стосовно острожців та братчиків, то вони допуска­
ли певні нововведення, вкраплення ренесансних і реформаційних елементів до
культурного життя.

На нашу думку, світосприйняття І. Вишенського значною мірою відповіда­
ло світосприйняттю представників дрібної української шляхти. В умовах XVI ст.
чимало представників цього стану розорилося. Тому для них крайні вияви тради­
ціоналізму, орієнтація на минуле були цілком природними й зрозумілими. Факти 
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погіршення становища, або й розорення та люмпенізації, спричинювали в пред­
ставників цього стану почуття соціальної дисгармонії й штовхали їх до втечі від
світу, що в тогочасних умовах вело до монастирського життя.

В І. Вишенського та близьких до нього діячів української культури, наприк­
лад, в Іова Княгиницького, Ісайї Копинського, частково в згадуваного Г. Смот-
рицького, національна свідомість виявлялася здебільшого в послідовному, часто
доведеному до екстремального, захисті православного традиціоналізму.

Окремий блок православних джерел становлять твори, пов’язані з Київсь­
ким культурним центром, який в основному сформувався в 20-х рр. XVII ст. під
покровительством козаків на базі місцевих православних інституцій та братства.
Ці джерела мають синтетичний характер. Вони поєднали в собі аристократично-
шляхетські стереотипи, що їх продукували й поширювали в Острозькому куль­
турному центрі, а також стереотипи міщанські, витворені й поширювані в братсь­
кому середовищі.

Водночас у цих текстах є спроби представити національні українські сте­
реотипи, які відповідали б інтересам та світобаченню козаків, особливо в текстах
початку 20-х рр. XVII ст. У низці творів київських інтелектуалів козаки постають
як оборонці України-Русі й водночас як продовжувачі давньоруських традицій.
Можна вести мову про формування специфічної козацької національної свідомос­
ті. Насамперед це стосується «Протестації» (1621) митрополита Іова Борецького
та його сподвижників [5, с. 313-327], а також згадуваних уже «Віршів на жалос-
ний погреб... Петра Конашевича-Сагайдачного» [9, с. 231-249] та творів М. Смо-
трицького [10]. ■

Правда, союз вищого православного духовенства та козаків, у результаті
якого з’явилися ці твори, тривав недовго. Уже з другої половини 20-х рр. стає оче­
видною тенденція дистанціювання православної ієрархії від козацтва, особливо в
часи діяльності митрополита Петра Могили.

Однак православна орієнтація київських інтелектуалів була в інтересах ко­
зацтва, яке фактично становило основу українського націогенезу. Київські інтеле­
ктуали, продовжуючи традиції своїх попередників, написали низку творів на за­
хист православ’я, у яких водночас захищали й українські національні традиції.
Тут варто відзначити твори Захарїї Копистенського, насамперед його «Паліно-
ДІю...», написану 1621-1622 рр. [11, с. 313-1200], а також твори П. Могили та йо­
го сподвижників [12; 13; 14; 15; 16].

Оскільки формування української національної свідомості ХУІ-першої по­
ловини XVII ст. визначалося не тільки православним середовищем, є потреба про­
аналізувати неправославні джерела. У деяких з них українські національні ідеї ви­
ражено чіткіше, ніж у православних текстах.

Чималий блок джерел такого типу становлять твори авторів католицького
віровизнання. Найвідомішими й найпомітнішими серед них є латиномовні й поль-
ськомовні праці Станіслава Оріховського [17, с. 23-419]. Останній вважав себе
українцем (русином), постійно це підкреслював, а в своїх текстах демонстрував
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зразки територіального патріотизму. Передусім це стосується його праць «Напу­
чення польському королеві Сигізмунду Августу» та «Про турецьку загрозу».

Елементи українського територіального патріотизму наявні в низці поетич­
них текстів латиномовних авторів, які походили з України або були пов’язані з
нею. Це твори Павла Русина, Миколи Гусовського, Івана Туробінського та ін.
[18, с. 41-62; 72-86; 109-113]. Особливо варто відзначити поеми «Роксолані» Се-
бастяна Фабіана Кльоновича та «Про Острозьку війну під П’яткою...» Симона
Пекаліда [9, с. 40-77]. Правда, у своїх творах вони дещо «відсторонені» від украї­
нських проблем. Для них Русь-Україна є предметом опису, навіть захоплень. Але
цих авторів, як, до речі, й С. Оріховського, виховували в ренесансному дусі і їм
був притаманний космополітизм. Причому останній часто домінував у їхніх тво­
рах, а національна свідомість, як правило, обмежувалася територіальним патріо­
тизмом.

Логічним продовженням цих текстів є «Розмисел про народ руський» Яна
Щасного Гербута [9, с. 173-177]. У ньому виражено своєрідний український пат­
ріотизм магнатів-католиків, які були ладні захищати український народ, його віру,
водночас ніби перебуваючи осторонь цього народу.

У середовищі католиків виникли й твори іншого характеру. Передусім має­
мо на увазі латиномовну поему «Дніпрові камени» Івана (Яна) Домбровського
[9, с. 200-224]. Текст за формою близький до ренесансних. Належав він, без сум­
ніву, людині проаристократичної католицької орієнтації. У “Дніпрових каменах”
чи не найсильніше виражено національну свідомість української аристократії, яка
вважала себе окремим народом. Однак цю свідомість у тексті відкориговано в ка­
толицькому дусі.

До творів проаристократичного й водночас українського патріотичного
спрямування належала польськомовна поема «Ерісесііоп...» [9, с. 20-39], написана
на смерть князя Михайла Вишневецького. За своєю формою «Ерісесііоп...» близь­
кий до' текстів, що формувалися в контексті тогочасної польсько-католицької
культури. Однак у ньому автор, використовуючи аристократичні стереотипи, зма­
льовує образ князя-патріота, фактично творить ідеал національного героя, що було
важливим елементом національної свідомості.

Формально до творів авторів-католиків належать праці прихильників унії.
Однак потрібно враховувати, що уніати зберігали православний обряд, а самі, як
правило, сформувалися в лоні православної церковної традиції. Як носії т. зв.
«владичої» національної свідомості, вони поєднували східні й західні релігійно-
культурні елементи. Це значною мірою зумовлювало специфіку вияву в їхньому
середовищі національної свідомості. Ідеологічні репрезентанти уніатів, насампе­
ред Іпатій Потій [9, с. 101-146], намагалися довести у своїх текстах, що унія - в
інтересах Русі і що вона допоможе руському суспільству вирішити низку склад­
них проблем, насамперед церковних.

На бік уніатів перейшло кілька видатних представників української культу­
ри, які на початкових етапах своєї діяльності належали до православних і навіть
були пов’язані з братським середовищем: К. Транквіліон-Ставровецький, К. Сако- 
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вин і М. Смотрицький, про яких уже йшлося вище. У їхніх творах є чимало ціка­
вих виявів тогочасної української національної свідомості, оскільки для них пи­
тання національної вірності, зради постало дуже гостро. Найбільше заслуговує на
увагу творчість М. Смотрицького. І хоча в нього питання національні ще осмис­
лено в контексті конфесійних, усе-таки наявна тенденція відокремлювати конфе­
сійні питання від національних.

На певну увагу заслуговують протестантські джерела. У зазначений період
протестанти в Україні виявляли велике зацікавлення національними проблемами.
На нашу думку, саме вони зробили одну з перших спроб обірунтувати в Україні
ідею національного месіанства у т. зв. «Листі половця Смери...» [19, с. 11-13].

У кількох полемічних творах протестанти захищають православну церкву
як українську національну інституцію. Це, зокрема, відповідь протестанта-
антитринітарія Мотовила на книгу Петра Скарги «Про єдність церкви Божої під
єдиним пастирем...», «Антапологію...» Геласія Діпліца, яка була відповіддю на
«Апологію...» М. Смотрицького, і особливо «Апокрисис...» Христофора Філале-
та, що був відповіддю на «Синод берестейський...» П. Скарги. Перспективні, про-
козацьки орієнтовані елементи національної свідомості наявні в поетичних творах
кальвініста Мартина Пашковського [9, с. 183-198].

Названі вище джерела проаналізовано й осмислено з урахуванням контек­
сту історичної ситуації, особливостей культури, світосприйняття тогочасних
українців (принцип історизму). Застосовано також принцип об’єктивності, щоб
уникнути світоглядної й конфесійної упередженості. Саме такі підходи дають
змогу розкрити особливості взаємовпливу та взаємодії конфесійної й національної
свідомості в українській історіософській думці XVI - першої половини XVII ст.

У низці джерел наявні оригінальні національні ідеї, які практично виходять
за межі традиції й були рефлексією нових, не характерних для українського Сере­

дньовіччя явищ.
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У статті проаналізовано теоретичні погляди на культуру та мистецтво графа
Войцеха Дідушицького (1848-1909). На прикладі церковного малярства Галичини
XV - XVII століття досліджено його естетичне розуміння сакрального мистецтва та
критерії надання мистецької вартості конкретним творам. Особливу увагу приділено
розглядові поняття краси в контексті розуміння В. Дідушицьким християнської
культури.

Ключові слова: краса, ідеал, ідеї, розум, сутність, дух, духовність, відчуття, почуття,
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Становлення та розвиток українського мистецтва впродовж тисячоліть
пов’язані з розвитком християнства на наших землях. Різні види образотворчого
мистецтва (ікона, вишивка, різьба та ін.) знаходили своє чільне місце в храмі, слу­
гували символами та знаками в літургійному житті церкви. Тому сакральне мис­
тецтво, як витоки рідної історичної минувшини, є об’єктом дослідження культу­
рологів і мистецтвознавців. Проблеми, пов’язані з ним, особливої актуальності
набувають тепер, коли десакралізація суспільства набуває загрозливих форм, а ду­
ховний простір захоплюють псевдорелігії, які не мають нічого спільного з україн­
ською культурою.

На початку XX століття талановитий історик Микола Голубець, пишучи про
розвиток галицької історіографії, відвів графові Войцеху Дідушицькому належне
місце, назвавши його «польським мистецтвознавцем-аматором» і «дослідником
доволі інтуїтивного характеру... який все ж таки відіграв велику ролю в розбуд­
женню заінтересовання пам’ятниками галицько-українського малярства» [1, с. 2-
3]. Польський науковець Кароль Дашек у своїй книзі про Дідушицького опрацю­
вав біографію та політичні переконання графа [2, с. 10-23]. Однак погляди на ми­
стецтво графа Войцеха Дідушицького вивчено недостатньо, його творчість у пло­
щині мистецтва потребує докладнішого вивчення.

У статті розглянуто погляди на сакральне церковне малярство Галичини, які
були наслідком і кардинальною ланкою естетичного світогляду ірафа. У його ро­
зумінні твір мистецтва повинен являти собою те, «...що вважається за річ святу і
не загальну, не щоденну, яка не є властивістю одиниці» [3, с. 241]. Ідеться тут про
вічні ідеали, які відкриває людина в процесі свого існування й до яких вона по­
винна прагнути. Ідеали ці незмінні й мають характер релігійний (етичний), патріо­
тичний (політичний) і філософський (естетичний). У поглядах Дідушицького вони 
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творять монолітну цілісність. Тому під час опрацювання доробку графа виника­
ють труднощі, оскільки неможливо відділити його світоглядних і політично-
культурних аспірацій від порушених естетичних проблем. Власне, щоб уникнути
надмірної політизації, зосередимося суто на виокремленні основних напрямів ду­
мок про мистецтво. Однак насамперед означимо важливі події з життя графа, які
допоможуть ясніше розкрити його переконання.

У 1880-х роках починається інтенсивна праця Дідушицького в галузі збере­
ження й дослідження творів мистецтва. 1881 р. він очолив Львівське Крайове Ар­
хеологічне Товариство. У «Відозві», опублікованій в «Ргге§1^дгіе АгсЬео1о§іс2-
пут», він накреслив план діяльності організації й подав проект збереження
пам’яток минулого. Наголосив на вагомому впливі візантійського мистецтва на
мистецтво Галичини, де «традиції візантійські браталися у нас із західними і то з
італійськими переважно впливами» [4, с. 6]. Сімнадцяте століття він вважає сто­
літтям розквіту руського мистецтва. Творча думка народу, який мешкав на цих
землях, сягнула тоді найвищого свого розквіту, і свідчення цього - дерев’яні цер­
кви. У них, власне, збереглася традиція, яка «промовляє» до сучасників з глибини
віків через матеріальні засоби, які будівничі використовували відповідно до клі­
мату й звичаю народу. Дідушицький ідеалізує минуле, відшуковує в ньому підста­
ви для духовного розвитку свого краю: «...в дерев’яній церкві молилося соте по­
коління, вона - частина народного звичаю, вона - свідок давніх ліпших часів»
[5, с. 17]. Особливу увагу приділяє дослідник давнім іконостасам, які дивують і
захоплюють його [6, с. 6]. Це - візуальне втілення історичного розвою цієї землі,
де, поряд з латинським обрядом, більшість людей молиться за східним, у церкві,
яка “стала серцем і пульсом руського народу»* [7, с. 235]. Мистецтво виконує
функцію дзеркала, у якому, згідно з Дідушицьким, відображено органічний розви­
ток культурної та релігійної самосвідомості народу. Окрім того, два народи, які
мають різні традиції, - грецьку та латинську - пізнають відмінні обряди та звичаї і
з часом «звикають» один до одного, будуючи спільне братерське життя [8, с. 6-7].

Мандруючи Галичиною, голова Археологічного товариства Дідушицький,
як ніхто інший, інтенсивно вивчає мистецтво, яке має візантійське коріння. Завдя­
ки його старанням зібрано й збережено велику кількість таких пам’яток. Окрім ре­
ставрації і збереження художніх творів, виникла потреба показати оригінальне
мистецтво Червоної Русі широким колам громадськості [6, с. 6]. Граф узяв ініціа­
тиву в свої руки і його старання були успішні. 1883 р. він отримує від Крайового
сейму кошти на влаштування виставки, під час якої проведено з’їзд руських та
польських археологів. Виставка відбулася у вересні 1885 року і мала назву «Вис­
тава Археологічна польсько-руска». Це була перша в Галичині виставка такого
масштабу, яка не тільки засвідчила високу культуру двох народів, а й неабияк за­
цікавила релігійним мистецтвом з візантійськими витоками. Потрібно зазначити,

♦ «К.и$іпу», «зіагогизкі», «Ки£» перекладено як «Русь» і похідні від цієї назви «руський»,
«староруський». У Галичині допіру входили в обіг терміни «українсько-руський», «Україна-
Русь».
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що для експозиції руського мистецтва було зарезервовано чималу частину вистав­
лених збірок старожитностей, також їм було присвячено найбільше уваги в «Аль­
бомі», виданому у зв’язку з цією подією.

В. Дідушицький написав передмову до «Альбому», у ній звертав велику
увагу на староруське мистецтво, яке, за його переконанням, творило окрему шко­
лу. Ось як граф змальовує історію руського малярства. У його розумінні давнє
християнське малярство з центром у Константинополі розвивалося спільно для
всіх європейських народів до ХІП століття. За взірець слугували йому найкращі
твори римського мистецтва і воно було переповнено «класичною могутністю і
життям» [9, с. 5]. Свідчення цього - мозаїки та живопис тих часів. Після здобуття
французами й венеціанцями 1204 р. Константинополя, візантійську культуру за­
своїли на заході дві школи - італійська й німецька. Одночасно постала окрема
школа - слов’янська. Якщо школи романська й німецька розвинули свій творчий
потенціал, використавши візантійську спадщину в середньовіччі, то через трагіч­
ний збіг історичних обставин слов’янська школа не розкрила до кінця своїх мож­
ливостей. Церковне слов’янське малярство з часом «закостеніло», тому що сліпо
послуговувалося каноном, який створював герметичну, незрозумілу для людей
символіку, стримував поступ та розвій релігійного мистецтва. На щастя, давнє ру­
ське мистецтво, виховане на найкращих зразках візантійського, асимілювало
впливи спочатку німецького, а потім італійського малярства, і тому пережило до­
бу розквіту в XVII столітті: «Руське малярство сімнадцятого століття, подібно як
ціле староруське малярство, вбирало східні помисли в західні шати» [9, с. 6]. Роз­
квіт цей тривав недовго, тому що його перервав стиль бароко, якого «неспокійні
форми запанували у вісімнадцятому столітті» [9, с. 6].

Згодом граф досліджує Богородчанський іконостас, якому присвячує окре­
му книгу. Цій праці, окрім докладного порівняльно-стилістичного аналізу, прита­
манний пієтизм і замилування руським мистецтвом, навіть певного роду екзальта­
ція. Для Дідушицького Богородчанський іконостас - взірцевий приклад сакраль­
ного мистецтва Галичини й найбільше досягнення староруського ренесансу. Адже
щоб пізнати істинну й оригінальну красу конкретного виду мистецтва, як
стверджував Дідушицький, не потрібно описувати кожний твір окремо, вистачить
виокремити та описати один, найвідоміший і найхарактерніший [10, с. 6]. Завдяки
відкриттю такої краси, втіленої в богородчанських іконах, іраф, ідеалізуючи ста­
роруське мистецтво, вбачав у ньому надзвичайний вияв людського духу. Два іко­
ностаси, на його погляд, найкраще характеризують розвиток цього мистецтва в
напрямі від канонічного взірця до вершини досконалості. Це - іконостас церкви
Святої Параскеви у Львові, де можемо побачити початки художніх пошуків, та
Богородчанський іконостас, що є втіленням найкращих можливостей руської
школи. Першому іконостасу притаманні ще сліди візантійського впливу, нато­
мість другий нагадує твір раннього венеційського ренесансу [11, с. 28].

Очевидним є те, що граф особливо приязно ставиться до італійського Від­
родження, крізь призму якого розглядає галицьке мистецтво. Наприклад, твори
руського мистецтва XV століття нагадують йому школу Джотто: фігурам не бра­
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кує руху і вони не стилізовані, а наслідують живих людей, навіть одягнені в того­
часні строї. Варто зазначити, що порівняння з мистецтвом раннього італійського
ренесансу вирізняє галицьке мистецтво, а в підході Дідушицького чинить з нього
навіть особливу подію в історії європейської культури.

Виникає запитання: чому Дідушицький виокремлює красу галицької ікони
XVII століття, вважаючи Богородчанський іконостас твором, який завершує со­
бою досягнення староруського мистецтва? На нашу думку, його інтерпретація це­
рковних творів була вмотивована естетичними поглядами й притаманним йому
розумінням розвитку мистецтва в європейських країнах. Тому необхідно тепер
розкрити значення, яке Дідушицький надає поняттю краси, а також суть його по­
стійного звертання під час інтерпретації й аналізу творів сакрального мистецтва
до епохи раннього ренесансу, як спадкоємниці давньої грецької культури.

Для того, щоб створити твір мистецтва, згідно з Дідушицьким, важливо ре­
тельно наслідувати природу й відповідно до того вміти дібрати потрібні технічні
засоби [12, с. 81], оскільки «наслідування має вартість тільки тоді, коли перед на­
ші очі виводить речі красиві, які в природі є рідкісними і короткотривалими або ж
їх ніколи так виразно не видно у відчуттєвій дійсності» [8, с. 300]. Твір мистецтва
є красивим тоді, коли засоби вираження слугують для того, щоб показати, якою
повинна бути ця річ [12, с. 81]. Рисунок для графа є менш красивий від малярства,
як і рельєф стосовно статуї. Але тільки індивідуальні ознаки чинять з людського
витвору твір мистецтва. Позбавлений тих ознак, мистецький твір розходиться з
правдою, тому що наслідує тільки недосконалу натуру. Геній намагається, засто­
совуючи відповідний стиль, знаряддя праці й композицію, за допомогою розуму
достосувати твір до визначеної мети. А мета твору мистецтва - не тільки захопити
публіку, а й вказати ідеал. Ідеал, пов’язаний з ідеями, які входять до Божого заду­
му. Матеріальний світ - це тільки відображення «позасвітової дійсності», у якій
перебувають вічні божественні ідеї [13, с. 128-129]. Для художника ідеал є взір­
цем, відбитим у його розумі, який за допомогою творця має втілитися в артефакті.
Творчий людський дух, скерований ідеалом, робить так, що реалізація взірця у
творі мистецтва стає виявом божественної ідеї в матеріальному світі. «Пізнання
ідеалу - це, власне, пізнання цілковитої істотної сутності ідеї, котрої виявом є ма­
теріальні речі у всесвіті, і пізнання ідеалу пояснює нам істотну природу явищ чи
то матеріальних, чи то духовних, відкриває перед нами сутність замірів Бога і дає
нам вникнути в середину Його вічної мислі» [13, с. 136]. Наприклад, щоб зрозумі­
ти задум архітектора, чию будівлю не було реалізовано, вистачить пізнати проект,
план, іншими словами - первісний ідеал.

Кожний правдивий твір мистецтва - втілення ідеалу в світі матеріальному,
хоча ідеал той може бути неосяжним. Такий ідеал може відкрити — «побачити» -
тільки «дух цнотливий». «Дух» той у спілкуванні з ідеалом породжуватиме в лю­
дині «більшу або меншу розкіш» [13, с. 136]. Щоб пробудити в собі такий «дух»,
потрібно виховувати розум, волю і почуугя. Понад те, краса - нестійка і хитка.
Якщо не спрямовується цнотою, то «полишає край життя і поезії», з’являючись
тільки як «одна мить в житті народів» [3, с. 161].
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Для Дідушицького мистецьку вартість художнього твору вирішують два

критерії: вплив «тілесного враження» і «почуття духовне» [3, с. 161]. Перше ха­
рактерне для мистецтва відчуттєвого, яке може все ж таки пробуджувати розкіш
духовну. Однак таке мистецтво швидко набридає й посідає в ієрархії вартостей,
згідно з Дідушицьким, дуже низьке місце. Натомість через «почуття духовне», яке
властиве тільки людському родові, пізнаємо «поняття предмету, який лежить поза
тілесною машиною». Таке почуття породжує в людині позитивні емоції також у
сфері відчуттів. Тому правдиві твори мистецтва повинні викликати «почуття ду­
ховне» і схиляти до пізнання ідеалу. Церковне давнє мистецтво не тільки відкри­
ває ідеал краси, а й передає вічні вартості через індивідуальні досягнення галиць­
ких художників. Таке мистецтво, кероване засадами краси, виконує в церкві фун
кцію навчальну, виховну й роз’яснювальну.

Неможливо, аналізуючи світогляд Дідушицького, оминути культуру таро
давньої Греції. І в площині історії мистецтва, і в думці політичній, знаходимо в
нього захоплення світом античного Середземномор я. Там розвинулася перша де
мократія, було запроваджено право, народилася «любов до мудрості», ллін розу
мом запанував над почуттями, «а окрім того, володіючи собою, став єдиною лю
диною в повному значенні цього слова серед варварів, які порівняно з ним до зві
рів радше були подібні» [14, с. 286]. Цей народ розвинув усі позитивні риси, котрі
засвідчують інтелігентність людини. .

Характеризуючи образи намісного ряду Богородчанського іконостасу, Ді-
душицький зазначає, що «відгукується в них традиція одвічна давня класична, ко
тра дісталася до Русі при допомозі неперерваного переказу» [11, с. ]. ои «не
рерваний переказ», який представляє традицію греко-візантійську, приніс правії.
ла, які найбільше цінуватиме граф Дідушицький у творах мистецтва, а саме.
технічну досконалість, математичну ясність і «красу ідеальну» [1 , с. ]■ р
створено мистецтво, яке керується раціональними правилами. Згідно з Дідушиць
ким, Леонардо да Вінчі, щоб сягнути стародавніх вершин мистецтва, впровадив до
свого малярства «спогади класичні», а в скульптурі застосовував їх ікеландж
ло. Рафаель Санті, натомість, у Дрезденській Мадонні сягнув вершини наиїдеал
нішої краси в релігійному мистецтві. Такої краси, яку мали «колись ІРе^ьк1 скуль
птури”, втілюючи “живий ідеал розуму, відірваний від землі...» [З, с. 143].

На думку Дідушицького, для руського мистецтва таким наивищиміді -
ненням став Богородчанський іконостас, який граф вмістив на лінії р
“Стародавня Греція - ренесанс Італійський - ренесанс Галицький . Богородчанс -
кий іконостас став довершенням найвищого ступеня серед поді них до ньо
ностасів, утіленням ідеалу й понадпочуттєвої краси, тому що 01льше
вір художника — О.Р.} є ідеальним, тим більше є красивим» [ , с.

* «2туз1оиу» перекладено як «від чуттєвий» в значенні «тон що належить до світу зов­
нішнього, реальної дійсності», «исхисіо\уу» — як «почуттєвий, наближений до світу духовного.

неосяжний, понадреальний, містичний».
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Однак, вважає граф, грецький художник, відкривши незмінні правила при­

роди та гармонії в мистецтві, не досягнув того, чого досягнуло мистецтво христи­
янське, зокрема малярство. За переконанням Дідушицького, у християнських
краях малярство вивищилося над скульптурою [10, с. 188]. Церква підтримувала
та наснажувала малярство, акцептуючи класичні взірці. Дідушицький виокремлює
дві стихії, яких не знала античність і які надають християнському мистецтву ново­
го характеру. Перша - стихія «чуттєва і релігійна», друга - «розумова і світська»
[10, с. 86]. Остання найменше вплинула на розвій малярства. І навпаки, аскетична
погорда до дочасного життя спричинила перевагу «почуттєвої стихії» і піднесла
малярство «...понад тілесну скульптуру і поглибила цілий духовний характер мис­
тецтва» [10, с. 87].

Однак Дідушицький вбачає в західному християнському мистецтві поступ,
якого не помічає в мистецтві з візантійським корінням. Останнє послуговується
взірцем. «Штивний етикет» - так окреслює візантійський канон, який запанував
не тільки в оточенні цісаря, а й у тому, що торкалося речей сакральних. Граф вва­
жає творця, який наслідує усталений канон, тільки ремісником: «Мистецтво те од­
нак мертвим було як стародавній світ, з якого вийшло. Вміло будити тільки почут­
тя забобонного подиву» [10, с. 191]. Втратило через те «з очей правду і натуру»,
керуючись стилізованими, не зрозумілими для більшості вірних символами
[15, с. 20]. Тим, що відрізняє мистецтво галицької ікони, на противагу «ортодок­
сальному» візантійському малярству, є містична чуттєвість, яка дозволила пере­
ламати усталену і, в результаті, закостенілу традицію.

Критерій оцінювання, який застосовує Дідушицький до сакрального маляр­
ства, він черпає з мистецтва італійського Відродження. Воно є для нього відправ­
ним пунктом, міркою під час розгляду та оцінювання творів мистецтва. Ренесанс
адаптує художні досягнення античності і «від чотирнадцятого до шістнадцятого
століття душею людськості є Італія, котра витворила ніби другу Елладу...»
[8, с. 250]. Найвище підносить граф мистецтво тосканське, тому що осягнуло те,
чого не змогло осягнути грецьке мистецтво: «Ми могли побачити при цзецькому
мистецтві, що краса до почуття або до розуму промовляє. Отож минувшина тос­
канського мистецтва навчає нас наочно, як почуття і розум в людині нероздільно
зрослися, і як панування виключно одного спричиняє кінцеву реакцію другого»
[10, с. 263]. У тій згоді почуття з розумом полягає естетична й духовна рівновага
людини. Ідеальна рівновага, котра уникає крайностей, є тривалою й непорушною.
Твори тосканського мистецтва, що є їхнім втіленням, граф порівнює навіть з бого­
словськими книгами, «в яких викладені частини християнської богословської сис­
теми» [10, с. 265].

Тосканський художник посідав «око душі», за допомогою якого сягав далі
ніж «розум математичний». Через те «бачив» речі духовні, котрих навіть не міг
осягнути думкою» [10, с. 266]. Розум сягає в цьому мистецтві найбільшої доско­
налості, а «душа впадає в екстаз» [10, с. 267]. Власне, на екстазі базується правди­
ве церковне мистецтво. Людська душа прагне зблизитися зі світом вічності, до­
торкнутися до того, що непізнаване самим розумом, і тоді стається диво - душа 
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художника відкривається перед Богом і «бачить» Бога. Той неоплатонічний взі­
рець мислення Дідушицький застосовує до мистецтва християнського, зокрема до
малярства тосканського, у якому знайшли своє вираження «духовне відокремлен­
ня, містичний екстаз, побожне блаженство, і молитовна туга...» [10, с. 269].

Дідушицький, як уже зазначено вище, прирівнює малярство староруське до
малярства тосканського - праць Джотто, Оркани, Фра Анжеліко, Ботічеллі
[11, с. З, 16]. Не оминає увагою й малярство венеційське, особливо школу Віваріні
[11, с. 26]. Граф наближається у своїх підсумках до ствердження, що
«...найдавніші образи венеціанського мистецтва і найдавніші ікони староруські,
бувають так подібні, що неможливо їх відрізнити поміж собою» [9, с. 6]. Малярст­
ву венеційському, однак, Дідушицький надає меншого значення, ніж тоскансько­
му, тому що воно не таке ідеальне. Ті твори мають красу, але не проникають в іс­
тоту «людського духу», потрапляють до неволі відчуттів [3, с. 86-89]. Треба за­
значити, що, порівнюючи малярство староруське з малярством тосканським і
венеціанським, граф виключає безпосередні впливи італійського мистецтва. Для
нього італійське Відродження «проминуло безповоротно» і закінчилося під кінець
XVI століття [3, с. 147]. Після Рафаеля мистецтво занепадає. Причина цього - не
тільки в ситуації політичній і моральному зіпсутті, а й у булонській школі (Ґвідо
Рені, Брати Караччі) [3, с. 148]. Справді, коли на Заході правдиве, згідно з уявлен­
нями графа, християнське мистецтво занепадає, тоді «руські художники почали
...ламати ритуальні форми, вдихаючи в них життя та правду, подібно як то чинили
перші фламандські і італійські художники» [11, с. 17]. За переконанням Дідуши­
цького, той ренесанс із європейськими витоками продовжився через сто років піз­
ніше в Русі, тому що затримався через запізнілий розвиток мистецтва з візантійсь­
кими джерелами [9, с. 6]. Сягнувши своїх висот у Богородчанському іконостасі, у
якому в своєрідний спосіб промовив місцевий «Рафаель», завершив епоху правди­
вого, духовного християнського мистецтва - у руському мистецтві. Це був остан­
ній найвидатніший сакральний твір староруського мистецтва, через який просві­
чував ідеал божественної краси. Потім настають століття, у яких не шукають ідеа­
лу, віки, зіпсуті відчуттєвістю.

Підсумовуючи, зазначимо, що своє бачення мистецтва граф розвиває в хри­
стиянському дусі, згідно з яким краса - вияв і еманація цноти. Християнське мис­
тецтво вершини свого розвитку сягнуло в італійському ренесансі. Звертаючись до
класичної грецької традиції і її продовження - візантійської, з неї зачерпнуло ос­
нови відповідності, пропорції, порядку, наповнюючи художні форми містичним
змістом. Адже призначенням мистецтва є, згідно з Дідушицьким, не тільки впли­
вати на відчуття, а й відкривати шлях до цінностей духовних, до медитації вічних
Божих ідей. Відкриваючи ідеал краси, котрий втілюється у творі мистецтва і дає
змогу душі спілкуватися з Богом, людина прямує до досконалості, стає кращою.
Також мистецтво не повинне бути відірваним від життя, а має наслідувати істинну
дійсність, тобто привідкривати понадпочуттєву, досконалу красу в почуттєвих ви­
явах і реальних предметах.
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Шукаючи в своєму часі адекватного вираження для ідеалу краси, граф Ді-

душицький відкрив красу церковного мистецтва Червоної Русі, котре, зберігаючи
грецькі основи й даючи нове життя візантійському канону, не відкинуло христи­
янського містицизму, властивого західному мистецтву, а навпаки, надало йому
неповторного художнього звучання. Твори сакрального мистецтва, які створили
руські малярі в Галичині, найкраще й найповніше засвідчили та виявили етичні й
естетичні цінності всесвітнього християнства.
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Досліджено проблему визначення предмета політичної науки. Критично ос­
мислено тенденцію визначати предмет як «зменшену» частину об’єкта. Водночас
закцентовано увагу на тому, що предметом сучасної політичної науки можуть бути
закони, закономірності, методи, проблеми теоретичного та практичного аналізу по­
літичної дійсності. Важливим при цьому є дослідження розвитку предмета політич­
ної науки в аспекті історії її становлення.
Ключові слова: предмет політології, об’єкт політології, закони політичної науки, ме­
тоди політології, проблеми політичної теорії та практики.

Проблема визначення предметності тієї чи іншої науки - це насамперед ар­
тикуляція її наукової придатності та меж, адже предмет репрезентує собою і поча­
ток, і зміст, і сенс науки. І ми вже пережили той переломний період, коли за до­
сить короткий період, іноді нашвидкуруч, писали перші підручники, навчальні
посібники, дослідницькі праці з політології, часто залишаючи на потім
розв’язання низки найскладніших проблем. Саме це, на наш погляд, і стало, зда­
валося б, найпростішою й давно вирішеною «клітиночкою» цієї науки - предме­
том її вивчення.

Ще Р. Декарт стверджував, що якщо чітко не встановити значення понять,
то неможливо буде звільнити людство від значної частини його проблем.

Предмет науки не може бути сталим і незмінним, тому шо він трансформу­
ється відповідно до динаміки об’єкта дослідження, залежно від потреб, запитів су­
спільства, слідом за прогресом самого наукового знання. У визначенні предмета
будь-якої науки суттєву роль відіграє визначення її ключового поняття. І тут, як
ми вважаємо, потрібно бути максимально обережним, адже часто такими систе-
мовизначальними поняттями стають «політика», «структура и функції політичної
системи» [1, с. 49], «політична сфера з усіма її явищами й процесами, політичне
життя суспільства» [2, с. 7], «функціонування політичної системи і влади»
[З, с. 93]. Ці ідеї дуже подібні до визначення предмета політології, яке запропону'-
вав Г. Лассуел і з яким не можна погодитися: «Політична наука - емпірична дис­
ципліна, зайнята вивченням формування й адаптації влади й дослідженням полі­
тичних дій, що зачіпають усталені владні структури» [4, с. 88]. Інші дослідники -
М. Гравітц та Р. Пенто — майже в тому самому руслі стверджують, що предметом
аналізу в сучасній політології стає «вивчення того, як люди використовують ін- 
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статути, що регулюють їхнє сумісне життя», «вивчення ідей, котрі приводять у
рух людей» [5, с. 190].

А чого варті розмірковування відомого американського філософа К. Мурса
про те, що «політична наука підходить до вивчення політичної реальності як до
деякої автономної сфери, яка не вимагає філософського осмислення. В її фокусі,
як правило, виявляються окремі частини, фрагменти і явища реальності. Домінан­
тою виступає практичний результат» [6, с. 103]. Настільки меншовартісне став­
лення до політичної науки зумовлене, на наш погляд, саме спрощеним уявленням
про предмет її дослідження. На думку К. Мурса, політична наука ставиться до ви­
вчення політичної реальності як до деякої автономної сфери, яка не вимагає філо­
софського осмислення. У її фокусі, як правило, окремі частини, фрагмента та
явища реальності. А домінантою є саме практичний результат.

З огляду на це, зрозумілим стає значення для політичної філософії ніцшеан-
ського перспектавізму як антигегелівської адаптації гегелівського методу до умов
світу, що репрезентує себе таким, що втратив свою «онтологічну єдність». Арти­
кулювати в процесі дослідження можна вже не «буття взагалі» як «цілісність», а
лише виокремлене, дискретне, особливе буття, особливий ціннісний світ. Таким
чином світ, сприйнятий ціннісно (політично) в його частковості, автономності
внутрішніх елементів, не може репрезентувати істину в метафізичному (науково­
му) сенсі, а в ніцшеанському сенсі - лише інтерпретацію справ людських, яка зу­
мовлена відповідною перспективою самореалізацїї тієї сили, того часткового
«ми», з яким себе асоціюємо.

Ми зумисно апелювали до ніцшеанської ідеї, адже ще в ній подано уявлен­
ня про специфіку політичного поля буття (що, як і вся інша дійсність, вибудову­
ється не як світ «нескінченної інтерпретації» [7, с. 700]) як такого, що втратило ці­
лісність і є виключно дискретне, а тому конкретна предметність його онтологічно­
го сенсу прямолінійно «відбивається» на рівні теоретичного осмислення.
Предметність науки політології тут убачають у зверненні до опису (незліченні пе­
рерахування) конкретних структурних величин політичного поля буття на кшталт:
«Предметом політології є ... такі феномени, як політична культура, ідеологія, полі­
тичні еліти, політичні партії та громадсько-політичні організації, рухи, владні від­
носини, держава, політична система, політична діяльність, політичне лідерство
тощо» [8, с. 6]. Основне, що такі погляди щодо «множення сутності» - не пооди­
нокі. Американський «Словник політичного аналізу» докладно розкриває пред­
метний зміст політичної науки, апелюючи до того, що сучасні умови, зробивши
розлогою та пишноквітною саму політику, потребують прискіпливого докладного
ставлення до способу її пізнання та відображення. Як наслідок, предметом політо­
логії стають: «керівництво на загальнонаціональному та місцевому рівнях; порів­
няльний, або ж міждержавний (сгозя-паїіопаї) аналіз; політика та політична пове­
дінка; публічне право та судово-правова поведінка, політична теорія; публічно-
адміністративна діяльність (риЬІіс абтіпізігапоп) та організаційна поведінка; між­
народні відносини» [9, с. 81].
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Саме такі підходи, на нашу думку, досить спрощені й дискредитують суть

науковості, тому потребують не лише критичного ставлення, а й доведення їхньої
життєвої непридатності та пошуку альтернатив у сфері теоретико-аналітичних
дискурсів. .

Насамперед проаналізуємо, що саме є предметом політичної науки: кон­
кретна інваріантність певних інституційних, соціальних, процесійних тощо вели­
чин; певні принципи, методи формування або ж пізнання цієї «предметно-
субстратної» та прецесійної дійсності; проблеми, що відображають суть
об’єктивних процесів, які відбуваються в політичній сфері буття та які виникають
під час пізнання цієї дійсності; самі реальні відносини, що вибудовують своєрідну
матрицю всієї системи політики з її суперечностями, процесійністю,
трансформаційними перетвореннями, ієрархією підпорядкувань, владним струк-
туруванням тощо.

Відповідь на це запитання не є, на нашу думку, настільки простою та одно­
значною, як видається на перший погляд.

Як ми вже зазначали вище, під предметом політології більшість сучасних
українських політологів з усіх сил намагається розуміти самі складові політичного
процесу загалом. Спробуємо з’ясувати це докладніше.

Предмет науки саме в такому розумінні в українській науково-
дослідницькій сфері отримав відповідну назву «опосередкованого (або кінцевого)
предмета науки» [10, с. 146]. Враховуючи цю «опосередкованість», його (предмет)
можна трактувати досить широко: від «такого, що даний в суб’єктивному своїм
об’єктивним змістом» до «об’єктивного» як такого, об’єктивної реальності, соціа­
льної матерії тощо.

Можливість такого розуміння предмета політичної науки заперечують не
дуже часто (якщо загалом можна назвати когось, хто не погоджується з цим). І ті
вчені, які предметом політології вважають принципи та методи дослідження, і ті,
для кого предметом є певні проблемні ситуації, що формуються в процесі пізнан­
ня політичної дійсності, на запитання «Чи вивчають вони які-небудь об’єктивні
реальності?» відповідають однаково: «Звичайно, а що ще можна вивчати, як не
наявні форми буття політичної дійсності?». Цим самим навіть не підозрюючи, що
самі себе ставлять у кут науковоподібного абсурду, адже предметом політології в
такому разі стає «предмет як об’єкт», по-іншому - предмет у своєму
«об’єктивному сенсі». Що це означає? Те, що предметом політологічного аналізу
є об’єктивна дійсність із безмежною кількістю складових: інституцій, організацій,
політиків, напівполітиків, недополітиків тощо. Предмет науки не просто стає не-
відокремлюваним від об’єкта - він збігається з ним: предмет є тим самим об’єктом
політичної науки. І ми не спрощуємо, не профануємо тут сенс висновків науковців
від політології, ми констатуємо вже сформований і не раз репрезентований (і та­
кий, що вже встиг стати догмою) погляд: поняття предмета політології вужче за
своїм обсягом, аніж поняття її об’єкта; його зміст становить певну частину
об’єкта; і в цьому співвідношенні предмет є об’єктом. У такому сенсі поняття
предмета політологічної науки, звичайно, є іншим, аніж поняття принципів, мето­
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дів, сукупності проблем науки. Таке розуміння предмета - безпроблемне. А тому,
як ми вважаємо, політична наука, саме в сенсі такого бачення свого предмета,
значною мірою описує явища, але не дає їм нормативно-наукової оцінки, розгля­
даючи реальність як розташовані лінійно сюїадові того, що «величають» «полі­
тичним процесом» (правда, від самої процесійності там мало що залишається, як,
відповідно, і від науки, що описує таку дійсність).

У такому вигляді політична наука зорієнтована лише на факт, на те, що мо­
жна описати емпірично. Це напрям політичного знання, що, як правило, не нама­
гається знайти відповідь на запитання «Чому так відбувається?». Його послідов­
ники описують явища, але не дають їм нормативної оцінки. Для політичної науки,
предметом якої є «об’єкт у його фрагментарному вигляді», найважливішим під­
грунтям є ймовірнісний підхід до визначення результатів дій. Звернувшись до
сфери методології, така наука залишає питання політичного буття (як цілісної сис­
теми) все ж поза сферою своєї компетентності, намагаючись замінити епістемоло-
гічне пізнання аналізом переконань і вірувань. А тому, зрештою, така політична
наука замінює знання думкою, онтологію - набором інституцій, організацій, полі­
тичним процесом, раціональні основи людської діяльності - результатами. Прин­
ципи, що обірунтовують політичне існування, буття і свідомість, людські цінності
та якості, етичні підґрунтя і сутність політичних явищ і процесів, залишаються на­
че за межами пізнавального інтересу. І тут ми доходимо висновку, що саме в та­
кому вигляді політологія формується як абстрактна наука (хоча чомусь у «над­
мірно просвічених» головах склалося враження, що чим більше наука аналізує
принципи, закони, категорії, методи тощо, тим більше вона починає «хворіти» на
абстрактність, що насправді зовсім не так, а навіть навпаки).

На початку нашого дослідження ми робили спробу узагальнено показати
основні підходи до визначення предмета політології. Тепер можемо стверджувати,
шо таким предметом, на наш погляд, насамперед є принципи та процеси станов­
лення політичної системи знань, політичного буття в усіх його конкретних виявах
та взаєминах з іншими сферами. Саме дослідження політики через закони та зако­
номірності її існування дає змогу позбутися описовості й сформувати справді нау­
кову, аналітичну систему знань щодо дуже складного об’єкта, яким є політична
сфера буття, репрезентувати політику як цілісну систему, як процес, а не дискрет­
ну структуру з випадковими логічними зв’язками та суперечностями зовнішнього
характеру, дослідити діалектику змісту та форми політичного процесу, його онто­
логічний зміст.

Таким чином, політологія вивчає насамперед закони, за якими розвивається
суспільство загалом. Наприклад, загальносоціологічний закон історичного про­
гресу: розширення сфери політичного життя та підвищення її ролі в суспільстві,
закон зростання ролі народних мас в історичному процесі, у розвиткові демокра­
тії, самоврядування. Певне значення мають і закони різних сфер суспільного жит­
тя, зокрема ті, що розкривають роль економіки стосовно політики, та ін.

Основоположними для політології є закони, які визначають сутність форм і
методів організації політичних систем, їхню внутрішню спрямованість та взаємо-
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зумовленість. У .політиці є закони багатьох зрізів, наприклад, закон організації
структурування політичних інститутів тощо. Одні з них відображають зв язок
елементів в окремих підсистемах, інші є дійсними для груп, підсистем або цілого
суспільства.

Важливим є закон поділу влади на структурному рівні, який, на жаль, в ос­
новних рисах (необхідності, загальності, повторюваності, інваріантності) ще не
розроблено.

Закони функціонування політики визначають її життєдіяльність як особли­
вого організму. Дія цих законів відтворює політичне життя на досягнуто^ ступе­
ні розвитку, використовує фактор часу, розкриває характер явищ політичного
життя.

Закони розвитку політичного життя, політичних систем, політичних відно­
син - це закони якісних перетворень на основі зіткнення протилежних сил і тен­
денцій у межах певної сутності. Ці закони зумовлюють докорінні зміни в усій по
літичній структурі, а також виникнення якісно нових систем політичних відносин.
Закони розвитку діють через зіткнення й подолання суперечливих тенденцій ПОЛІ
тичного життя суспільства, функціонування політичних систем, удосконалення
політичних відносин і системи їхнього регулювання.

Закони структури, функціонування та розвитку, які вивчає політологія, ви
являються і набувають категоріальних форм лише завдяки політичній діяльності
людей, соціальних груп, партій, держав. . .

Таким чином, акцентуючи увагу на законах і закономірностях процесів пі
знання та відтворення політичної дійсності як таких, що становлять сенс предмет
ності політичної науки загалом, ми не лише визначаємо початкову основу політо
логїї, а й маємо змогу окреслити історичні особливості формування предмета цієї
науки. Адже в різні періоди по-різному акцентували принципи, закони, методи,
проблеми, процеси як предмет науки або й зовсім не розглядали їх як пріоритети

дослідження. ;
Загалом проблема предмета політології є білою плямою в цій молодій .

Якщо в природознавстві спочатку предметом дослідження вважали о єктивні
процеси розвитку природи, і тільки згодом предмет науки почали розуміти
«проблемну ситуацію» або навіть просто як «методи» дослідження питань щод
реальних відносин дійсності, то в політології (яка донедавна розвивалася зде і
іпого в межах філософії) процес усвідомлення предмета вивчення від рвався
в зворотному напрямі. Тобто спочатку предметом політичного аналізу (власне
наукового) була саме та політична дійсність, що базувалася на зовнішньому
собі осмислення, - описі. Накопичувалися знання про державу^ владу, її типи
певних конкретних вимірах - як дискретні предметно-інституціині форми утг .
Лише Платон спробує в «Державі» сформулювати універсальне поняття держ
(і це поняття стане змістом цілої книги). ~

Значно пізніше предметом дослідження політології стають системи та пр -
цеси, що дає змогу виокремити згодом на цій основі методи та принципи, о 
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формування дисциплінарної науки про політику (Т. Гоббс, Д. Локк, І. Кант,
Г. Гегель та ін.) припадає на Новий час.

Щоб грунтовно пояснити зміст та особливості такого процесу трансформа­
ції предмета політології впродовж її історії, потрібне окреме дослідження. Нам
важливо зазначити, що історично й логічно умови розвитку людських знань сфо­
рмувалися так, що і в сучасних умовах закони, закономірності, методи пізнання та
продукування політичної дійсності є основою предметного поля політичної науки.
А та політологія, для якої основою «наукового» буття є підрахунок політичних
партій та ситуативне (замовне) розташування їх по правий чи по лівий бік від чо­
гось середнього, а то й «глибоке» у своїй лапідарності дослідження переконань та
вірувань лідерів, - то є навіть не прообраз науки, а віртуозне шаманство.

Нам можуть закинути, що політологія є теоретична й прикладна, справою
останньої і є та рутинна буденність політики в усіх її конкретних виявах. На це ми
відповімо, що політологія як наука - одна, а використання її положень може бути
як прикладним, так і теоретичним, але це наслідки науки, а не її початки.
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Проаналізовано проблеми дослідження та використання маніпуляцій у су­
часних політичних процесах як у науковому аспекті, так і в контексті політичної си­
туації в Україні.
Ключові слова: мова, масова комунікація, маніпулювання, дезінформація, пропаган­
да, агітація, вплив, імідж.

Упродовж життя людина прямо чи опосередковано обмінюється вербаль­
ною та невербальною інформацією. Це сприяє можливості контролювати свідо­
мість та поведінку особи. Фактично, сформувалася тенденція використовувати но­
вітні технології та маніпулятивні методи впливу на психіку людини. Набула по­
ширення думка про таку основну особливість сучасності: інновація замінила
традицію, пришвидшила прихід майбутнього, яке безжалісно змінює не тільки
минуле, а й теперішнє [1, с. 13].

Сучасні умови сприяють, по суті, безмежним можливостям інформаційно-
психологічного впливу та використанню психологічних маніпуляцій у комуніка­
тивних процесах. Маніпулювання особистістю, застосування різних засобів і тех­
нологій інформаційно-психологічного впливу на людей стало звичним явищем у
повсякденному’ житті, економічній конкуренції та політичній боротьбі. Фрезер пи­
сав, що пропаганда експлуатує страх, гордість, любов чи низькі емоції, на кшталт
жадоби, а також такі почутгя, як самоповага, співчуття. Однак не тільки емоційна
сфера є об’єктом пропагандистського маніпулятивного впливу. Існує безліч мож­
ливостей впливати на свідомість людини. Маніпуляція наявна всюди, Де має місце
взаємодія між людьми. Як писав Ж.-Ж. Руссо, «людина народжується вільною, а
тим часом вона завжди в кайданах». Узагальнюючи досвід маніпулювання,
суб’єкт управління маніпуляцією прагне врахувати теперішній стан масової сві­
домості, її очікування та прагнення, наявні проблеми, сенсації, які недавно хвилю­
вали й далі хвилюють громадську думку. Якщо стратегія маніпулювання масовою
свідомістю спирається на певну ідеологію, то тактика маніпулятивної діяльності є,
фактично, пропагандистською практикою [2, с. 73]. Однак маніпулювання нявне
лише там, де є свобода вибору або хоча б формальна мозісливість альтернативної
дії. У такому разі, за словами Н. Лімнатіса, той, ким маніпулюють, загалом не ус­
відомлює маніпулятивного впливу (навпаки, видимість свободи зміцнює вплив
маніпулятора) [3, с. 14]. Сучасна людина - це, як стверджує американський пси­
холог Е. Шостром, - маніпулятор, ким би вона не була. Однак учений зазначає,
що, маніпулюючи іншими людьми, маніпулятор неминуче стає об’єктом власних 
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маніпуляцій. Він запропонував перелік причин маніпуляції: а) конфлікт людини зі
самою собою (Ф. Перлз); б) недовіра щодо інших людей; нездатність до любові
(Е. Фромм); в) ризик, відчуття абсолютної безпорадності (Дж. Бугенталь); в) страх
тілесних міжособистісних контактів (Дж. Хейлі, Е. Берн, В. Глассер); г) некритич­
не прагнення отримати схвалення всіх і кожного (А. Еліс) [4, с. 25-28].

Причиною маніпулювання, на думку соціолога М. Чукаса, є не прогрес тех­
ніки та масових комунікацій, а зіткнення інтересів соціальних груп, боротьба між
впливовими групами, які обстоюють право на своє існування або намагаються
зміцнити власну владу. В основі таких маніпулювань - прагнення представити
свої вузькі меркантильні інтереси як такі, що відповідають прагненням цілого су­
спільства [5, с. 210]. У повсякденному житті, як слушно зазначає український пси­
холог М.І. Пірен, ми не звертаємо особливої уваги на взаємозв язок та взаємовп­
лив речей, зокрема на взаємозалежність психологічних впливів та їхню дію на по­
літичні вчинки та оцінки. Людина живе не тільки у фізичному світі, який
об’єктивно існує, а й у штучно створеній атмосфері - ноосфері (це поняття ввели в
суспільні відносини французький антрополог Тейяр де Шарден і український при­
рододослідник та філософ В.І. Вернадський), кажучи конкретніше - у штучно
створеній людиною системі культури. Саме в ній сьогодні повною мірою від ува
ється зомбування окремих людей чи натовпу та маніпулювання їхньою свідомістю
[6, с. 90]. Маніпуляція, за визначенням Є. Доценка, є видом психологічного впли
ву, мистецьке виконання якого призводить до прихованого збудження в іншої лю
дини прагнень, які не збігаються з її актуальними бажаннями [7, с. 145]. На думку
психолога, ступінь успішності маніпуляції значною мірою залежить від того, на
скільки широким є арсенал засобів психологічного впливу, який використовує
маніпулятор, і наскільки гнучко він його використовує.

Слово «маніпуляція» походить від латинських слів «тапиз» — рука + «р е »
наповнювати. В Оксфордському словнику англійської мови маніпуляцію (тапіри
Іаііоп) в загальному розумінні визначено як дію з об єктами зі спеціальними на
мірами, з певною метою, як ручне управління, рух, який здійснюють руками. ~
переносному значенні словник тлумачить маніпуляцію як «акт впливу на людей
або управління ними» [7, с. 45].

Особливості взаємин між суб’єктом і об єктом маніпуляції, ступінь маніп
лювання свідомістю залежать, на думку українського дослідника . оивого, від
соціальної дистанції Між елітою та широкими масами і від соціального напруже
ня, що його породжує величина цієї дистанцій Соціальна дистанція, у свою чергу,
залежить від особливостей економічного укладу суспільства, розподілу основних
засобів існування та життєвих благ, специфіки політичного режиму тощо, ід ве
личини соціальної дистанції залежить також ступінь соціального напруження в
суспільстві. Хоча саме собою напруження визначається не тільки наявністю соці
альної дистанції, а й низкою інших чинників, наприклад, кризові явища в еконо.
МІЦІ, зниження рівня ЖИТТЯ, посилення соціально-стресових ЯВИЩ У суспільстві
тощо. Відповідно, збільшення чи скорочення соціальної дистанції в соціумі, поси
лення й послаблення соціальних напружень накладають свій відбиток на взаємини 
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суб’єкта й об’єкта маніпулювання [2, с. 60-61]. Якщо соціальна дистанція між елі­
тою й масами збільшується, і водночас зростає соціальне напруження, то панівна
еліта прагне тотальніше маніпулювати свідомістю мас, щоб ефективніше тримати
їх у покорі. Якщо з якихось причин соціальна дистанція зменшується, і знижуєть­
ся ступінь соціального напруження, то потреба в маніпулюванні масовою свідомі­
стю спадає [2, с. 65].

У процесі еволюції в людини формується інстинкт маніпулятивної орієнта­
ції, завдяки чому особа не тільки маніпулює, а й сама має потребу в маніпуляції,
особливо в разі ускладнення зовнішнього середовища та загострення проблеми
ідентичності. Логічно постає запитання: яка ціна маніпуляції?', що індивід, яким
маніпулюють, втрачає порівняно зі ситуацією, коли б маніпуляції його свідомістю
і, відповідно, його поведінкою, не було? За тим, що саме втрачає людина в ре­
зультаті маніпуляції її свідомістю, можна визначити ступінь цієї маніпуляції
[2, с. 58].

Основна відмінність між маніпулюванням масовою свідомістю та індивіду­
альним маніпулюванням у міжособистісних взаєминах - у специфіці зосереджен­
ня відповідальності. Коли маніпулюють масовою свідомістю, то з мас знімають
відповідальність. Кінцева мета такого маніпулювання - пасивність мас, їхня інер­
тність, при цьому навіюють переконання «за вас думають правителі». У міжосо-
бистісній маніпуляції, навпаки, відповідальність за рішення перекладають на ад­
ресата. Є. Доценко виокремлює такі рівні маніпуляції: а) перший рівень - поси­
лення наявних у свідомості людей необхідних маніпуляторові ідей, установок,
мотивів, цінностей, норм; б) другий рівень - пов’язаний з приватними, незначними
змінами поглядів на ту чи іншу подію, процес, факт, що також впливає на емоцій­
не й практичне ставлення до конкретного явища; в) третій рівень - корінні, кар­
динальні зміни життєвих установок шляхом повідомлення об’єктові сенсаційних,
драматичних, надзвичайно важливих для нього повідомлень.

Фахівці вважають, що за допомогою маніпуляції можна досягнути швидкої
зміни життєвих установок, здебільшого на перших двох рівнях впливу. Кардина­
льні зміни поглядів окремої людини, групи людей або соціальної спільноти вима­
гають, на думку вчених, комплексного впливу на свідомість упродовж тривалого
часу [7, с. 20].

Проблему маніпулювання розглядають у багатьох дослідженнях [13]. Якщо
радянські фахівці в основному акцентували на політико-ідеологічних аспектах, то
західні дослідники підкреслювали вплив маніпулювання на моральні й інтелекту­
альні установки людей. На думку X. Ортеги-і-Гассета, феномен «маніпулювання»
полягає у фатальній необхідності духовної диктатури. Без духовної влади, без
маніпулювання громадською думкою та людьми в суспільстві панувала б анархія,
що спричинило б його розпад. Більшість людей не має власної думки, зазначає
філософ. На його думку, сучасна «масова людина» не вміє мислити і не хоче цього
робити, що й підтверджує історичний розвиток [14]. Тобто можна стверджувати,
що дар свободи для багатьох людей є надто важким, і виникає бажання віддати
його комусь, зняти з себе відповідальність за дії та вчинки.
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Коли людиною маніпулюють, то, як вважає Я. Любивий, по-перше, її вико­

ристовують як засіб для реалізації чиїхось корисливих цілей; по-друге, її обдурю­
ють, не дають повністю зорієнтуватися в ситуації; по-третє, дії людини, якою
маніпулюють, якщо не цілковито, то принаймні частково, не відповідають її влас­
ним корінним інтересам. Відповідність або невідповідність дій великих мас людей
корінним інтересам є ключовим критерієм наявності або відсутності
маніпулювання [2, с. 57].

Наприкінці 30-х років у США в Інституті аналізу пропаганди сформовано
сім основних прийомів інформаційно-психологічного впливу, в основі яких була
маніпулятивна складова; їх трактували як «абетку пропаганди»:

- «приклеювання або навішування ярликів» (пате са!1іп§);
- «сяюче узагальнення», або «блискуча невизначеність» (^ІіПегіп^

£епегаІііу);
- «перенос», або «трансфер» (ігапзГег);
- «посилання на авторитети», «за рекомендацією», «свідчення» (Іезіітопіаі);
- «свої хлопці», або «гра в простонародність» (ріаіп Гоїкз);
- «перетасування», або «підтасування карт» (сапі зїаскіпв);
- «загальний вагон», «спільна платформа» або «фургон з оркестром» (Ьапсі

\уа§оп) [10, с. 122].
Суть «приклеювання або навішування ярликів» - у виборі образливих

епітетів, метафор, назв, так званих ярликів, для характеристики людини, ор­
ганізації, ідеї, певного соціального явища з метою дискредитувати особистість,
соціальну групу чи предмет обговорення в очах аудиторії.

«Сяюче узагальнення», або «блискуча невизначеність» - прийом, коли
змінюють назву, визначення певного соціального явища, ідеї чи організації, соц­
іальної групи або конкретної людини на більш узагальнене родове ім’я, яке має
позитивне емоційне забарвлення та зумовлює доброзичливе ставлення навко­
лишніх. Базується на експлуатації позитивних почуттів та емоцій людей до певних
понять і слів, наприклад, «любов», «щастя», «свобода», «демократія», «успіх»,
«перемога» тощо. Ці слова мають позитивний психоемоційний вплив, і їх викори­
стовують для підтасування рішень і поглядів, оцінок, що є вигідними для певних
осіб чи організацій.

Прийом «перенос», або «трансфер» полягає в ненав’язливому та непо­
мітному для більшості поширенні авторитету та престижу того, що вони цінують і
поважають, на те, що подає джерело комунікації. Тобто ініціюють асоціації, фор­
мують асоціативні зв’язки поданого об’єкта з кимсь або чимось, що є цінним і
значущим для навколишніх. Цей процес може бути зворотним, коли, спонукаючи
до певних асоціацій з негативними поняттями і соціально осудливими явищами,
подіями, фактами, людьми, дискредитують конкретних людей, ідеї, соціальні гру­
пи чи організації.

Суть «посилання на авторитети» полягає в наведенні висловлювань особи­
стостей, які мають високий авторитет або навпаки — таких, що спричинюють нега­
тивну реакцію в категорії людей, на яких спрямовано маніпулятивний вплив. Як 
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правило, вони містять оцінні судження стосовно людей, ідей, подій, програм, ор­
ганізацій тощо. •

Метою прийому «свої хлопці», або «гра в простонародність» є спроба вста­
новити довірливі відносини з аудиторією - як з близькими за духом людьми; фор­
мування асоціацій про народність або належність до народу комунікатора -
«вихідця з народу». . » •

«Перетасування», або «підтасування карт» - прийом, за допомогою якого
тенденційно добирають та подають тільки позитивні або тільки негативні факти й
докази, водночас замовчуючи протилежні. Його основна мета - використовуючи
односторонній добір та подачу фактів, свідчень, доказів, продемонструвати при­
вабливість або, навпаки, несприйнятливість певного погляду, програми, ідеї тощо.

«Загальний вагон», «спільна платформа» або «фургон з оркестром» як про­
пагандистський прийом полягає в доборі суджень, висловлювань, фраз, які ство­
рюють враження, ніби так роблять усі. Повідомлення, наприклад, може починати­
ся зі слів: «Усі нормальні люди розуміють, що.;.» або «Жодна розсудлива людина
не стане заперечувати...» тощо. «Спільна платформа» викликає в людини почуття
впевненості в тому, що більшість членів групи, певної соціальної спільноти, зок­
рема тієї, з якою вона себе ідентифікує, приймає конкретні цінності, ідеї, програ­
ми, поділяє запропонований погляд [10, с. 123-125].

У сучасних умовах в інформаційно-комунікативних процесах використову­
ють не просто окремі прийоми, а спеціальні маніпулятивні технології. Най-
універсальнішою технологією, яку активно використовують у масових
інформаційних процесах, є «формування та поширення образів». Ле Бон стверд­
жував, що натовп мислить образами, сприймає тільки образи. Тому тільки вони
можуть захопити натовп, породити в ньому жах і змусити чинити певні дії. За­
лежно від мети й завдань формують і поширюють завчасно «сконструйовані» об­
рази або іміджі конкретних осіб, фірм, ідей, програм, товарів тощо, які, як прави­
ло, неадекватно відображають реальні їхні характеристики і в такий спосіб дезор-
ганізовують людей, на яких було спрямовано інформаційно-психологічний вплив.

Сьогодні сформовано велику індустрію образів. Образ Хусейна чи терори-
ста-фанатика створюється в нас під впливом «СМЇЧ» або «ВВС». Купівля Росією
25% акцій «Еигопехуз» - ще одне підтвердження того, що «...в суспільстві засоби
комунікації є визначальним елементом. Вони змінюють природу груп: наприклад,
натовпи стають публікою. Вони трансформують стосунки між масами і вождями,
формують як психологію, так і політику епохи...» [11, с. 253]. Телебачення пред­
ставляє реальність насамперед за допомогою образу. Специфіка телебачення в то­
му, що наші уявлення про події формуються через образи, безперервний потік
образів. Телевізійна інформація не передбачає викладення необхідного політич­
ного, економічного, культурного контексту подій.

Політичну систему можна визначити як будь-який тип людських взаємин,
основні компоненти якого - влада, керівництво або авторитет. Відповідно, мані-
пулятивний вплив як складова людських відносин відіграє вагому роль у політич­
ному житті суспільства. Особливість маніпулятивного впливу в тому, що його
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здійснюють для досягнення тих чи інших політичних цілей і він має політичні на­
слідки для цілого суспільства або певної його частини. Макіавеллі зазначав, що
політика - це технологія завоювання влади й утримання влади. Влади як здатності
й можливості реалізувати свою волю, впливати на діяльність людей за допомогою
авторитету, права, насильства та інших засобів. «Для цієї мети змальовують порт­
рет ідеального обранця, на якого претендент повинен бути схожим, щоб виклика­
ти довір’я. Претендента (на владу. - прим. Л. Л.) можна піддавати не тільки інте­
лектуальним маніпуляціям, а й фізичному втручанню - змінюють зуби Міттерану,
окуляри Шираку або Дебре...» [11, с. 264]. Можна назвати аналогічні приклади і в
українському політикумі.

В історії людства є чимало прикладів, коли певні особи, правителі, поси
люючи тимчасове психологічне збудження в населення, пригнічували структури
раціонального мислення або, використовуючи прийоми маніпулювання свідоміс
тю, змушували людей відчувати єдність з державою й ненависть до ворогів,
об’єднуватися навколо лідера й переживати при цьому масове натхнення, втрача
ти відчуття реальності або знижувати увагу до проблем, невигідних владі.

Чимало видів соціального управління становлять виховання, навчання, про­
світництво, пропаганда, агітація, які є ніби продовженням політики, права, мор
лі, релігії тощо [12, с. 39]. Однак більшість політиків стурбована не так ПР°°
ми управління суспільством, встановленням гармонії суспільних відносин,
ротьбою за владу, перетворюючи її зі засобу на ціль, породжуючи, таким  ‘ ’
суспільстві розлад. Будь-яка влада маніпулює людьми - у цьому н®має
Вона робить це відкрито через засоби масової комунікації, чинить відкр
Радянська влада створювала видимість участі населення у вирішенні д
справ, у політичному житті, хоча зрозуміло, що це не відповідало дшс 
їнська влада намагається показати своє бажання діяти на благо народу .
ти свою реальну сутність. Багато суб’єктів сучасної політичної влад
особистості, так і певні громадські організації, рухи, партії), які вин. 
требу суспільства, активно використовують методику інформаціи
ного впливу. До цього інформаційного арсеналу входять акції, готпами
больові соціальні точки, наприклад, традиційні конфронтації між рі  ь
населення, етнічними, релігійними, соціальними тощо. ивно викои-
«гру цифрами» (комбінування статистичних чи соціологічних від
вання «таємних документів», «листів» тощо. „в,;иДппмашєю

Політика маніпулювання тісно пов’язана з систематичною дезінс^^рмашєю
населення, суспільства, певних груп людей. Маніпулюючи ф мяніпулятивні
одні та інтерпретуючи інші, є змога формувати певну установку. 
можливості мас-медіа достатньо відомі дослідникам, політик ,  не_
лами. Інформацію можна сфабрикувати, видаючи її за реаль^\ ля ’себе
повно її подавши або приховавши, інтерпретувати факти у

Вагому роль відіграє спосіб та момент подавання інФТ^2о«
диторія є найбільшою (прайм-тайм), дає змогу донести потрібні повідомлення 
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широкого загалу, що нерідко використовують політичні сили під час виборів. Не­
вигідну інформацію можна подати тоді, коли аудиторія найменша, як це було під
час теледебатів 1999 р. з президентом Кучмою, які транслювали дуже пізно.

Як уже зазначено вище, політична маніпуляція, на відміну від міжособисті-
сної, передбачає вплив на широкі маси. Волю меншості (або окремої особистості)
в завуальованій формі нав’язують більшості. Численними емпіричними дослі­
дженнями встановлено, що ефект пропагандистських кампаній, вплив будь-якої
ідеї, яку інтенсивно поширюють мас-медіа, залежить від їхньої відповідності по­
требам, настроям, установкам, які раніше сформувалися у свідомості масової ау­
диторії [13, с. 295; 58].

Технологія політичного маніпулювання передбачає: впровадження у свідо­
мість під виглядом об’єктивної інформації бажану для певного кола інформацію;
вплив на больові точки суспільної свідомості, які збуджують страх, тривогу, нена­
висть; реалізацію своїх замислів, спираючись на підтримку громадської думки.
Однак російський психолог Г. Ділігенський вважає, що «...в умовах політичної
конкуренції, чим інтенсивніший потік маніпулятивної інформації, під яку потрап­
ляє людина, тим більший супротив їй» [13, с. 294]. Підтвердженням цієї тези мо­
жуть бути виборчі кампанії КОПів, «Жінок за майбутнє», де захоплення маніпуля-
тивними технологіями зумовили негативне ставлення населення України і, відпо­
відно, поразки на виборах. Олександр Зінченко зазначив, що надмірне захоплення
РК-технологіями знизило результат виборів для СДПУ(о).

У практиці інформаційно-психологічного впливу важливими є не тільки
прямі чи опосередковані методи пропаганди, а й лінгвістичні, соціолінгвістичні
прийоми. Розвиток ЗМІ в XX ст. зумовив інтенсифікацію пропагандистського
впливу інформаційних матеріалів.

Політологія часто трактує мову як частину емпіричних відомостей, які по­
трібно науково осмислювати, а не як матеріал, у якому відображено політичну
дійсність. Однак мова, стверджував софіст Горгій, є могутнього володаркою, що
виконує божественні справи найнепомітніше, бо здатна і відігнати страх, і відвес­
ти скорботу, і викликати турботу, і збільшити співчуття... і при цьому люди підпо­
рядковуються їй добровільно, а не насильно [14, с. 125].

Мова дає велику свободу в певному застосуванні та інтерпретації, свободу,
яку можна використати для переконання. Вона може бути засобом придушення,
гноблення, коли звернення до неї підпорядковані певним ідеологічним завданням.
На початку XX ст. Н. Рубакін писав, що «власне мова представляє собою особли­
во страшну силу, навіть таку силу, з якою, в кінцевому підсумку, не здатний упо­
ратися навіть найсильніший кулак, якщо тільки всі дії мови раціональні та систе­
матичні» [15, с. 11]. Призначення будь-якого вжитого слова - впливати на спів­
розмовника. З цією метою використовують і пропагандистське слово, звернене до
аудиторії.

Як засіб накопичення та збереження інформації, мова, зазначає Л. Кисельо-
ва, включає не тільки знання про предмети, явища реальної дійсності та закони
природи й суспільства, а й людський досвід поведінки в типових умовах природ­
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ного та соціального середовища, соціальні моделі поведінки [16, с. 10-11]. Через
мовну комунікацію ми вступаємо в контакт з іншими людськими істотами. Знач­
ною мірою ми реально живемо всередині «світу мови». Людина, за словами Ерн-
ста Кассірера, є «знаковою істотою». Маркузе стверджував, що ті, у чиїх руках
перебуває влада й суспільство, використовують мову для того, щоб встановити й
приховати «реальну ситуацію». Більшість таких кліше, як велике суспільство, за­
хист демократії, влада народу, законність та порядок, на думку К. Мюллера, має
параідеологічну природу, є субститутами традиційної ідеології в суспільстві, на­
гадуючи колективну систему переконань, своєрідну угоду з приводу політичних
інститутів суспільства. Маніпулювання мовними засобами дає змогу моделювати
смислові акценти та відтінки у висловлюваннях, програмувати семантичний ас­
пект комплексу суджень про світ загалом [17, с. 24-25].

Свідомі операції з мовними засобами правомірно пов’язують (Гадамер) з
винахідливістю технічної цивілізації та налагодженим механізмом політичного
маніпулювання. У масовій комунікації маніпулятивний аспект конструювання мо­
ви в кінцевому підсумку виявляється провідним. Стратегія оволодіння особливою
мовою, на думку українського соціолога Н. Костенка, точніше, особливим фраг­
ментом лінгвістичної оснащеності культури, публіки, соціального індивіда перед­
бачає вичленення окремих вербальних і невербальних елементів, а також регла­
менту їхньої організації в повідомленні [18, с. 43].

Політика як боротьба за досягнення та ствердження влади породжує в сфері
мови таке специфічне явище, як мова політики. У політичному вживанні викори­
стовують насамперед абстракції. Високий рівень абстрактності мови політики ви­
пливає з властивостей самої політики. Центральні поняття політики повинні ви­
значати ідеї та оцінки, цілі та інтереси, віддалені від безпосереднього досвіду гро­
мадян. Вживання мови з політичною метою перетворює мову, за словами
німецького політолога В. Бергсдорфа, на одну з детермінант політики. Автор вио­
кремлює такі підрозділи мови політики:

1. Мова законодавства та судових рішень; її завдання - регулювати поведін­
ку громадян через закони й заборони; характерна відсутність емоційного забарв­
лення.

2. Мова адміністрації; її завдання - викладати інструкції, укази тощо, які
мають форму офіційних повідомлень; ця мова також емоційно нейтральна.

3. Мова переговорів; її завдання в тому, щоб спробувати досягнути угоди
між партіями або на мовному рівні підкреслити загальні інтереси; мова перегово­
рів - гнучкіша у своїх формулюваннях.

4. Мова політичного виховання; спрямована на досягнення нормативних
структур та формування політичних позицій; для мови політичного виховання ха­
рактерні емоційність, гнучкість та аргументованість, її використовують у сфері
освіти, у засобах масової комунікації тощо.

5. Мова політичної пропаганди; її використовують у політичних промовах
та пропаганді партій, щоб змінити або, навпаки, зміцнити наявну структуру оцінок
і думок; мова політичної пропаганди подібна до мови політичного виховання, од­
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нак їй не притаманна гнучкість та аргументованість останньої, вона достатньо не-
визначена, що зумовлено її спрямованістю на ширше коло адресатів [19, с. 58].

Повсякденна мова та мова політичної пропаганди відрізняються, на думку
В. Бергсдорфа, насамперед місцем, яке вони займають, та частотою вживання по­
нять. Мова політики - це мова понять. Навіть тоді, коли слово прийшло до мови
політики з повсякденної мови, воно набуває рангу поняття, але втрачає цю влас­
тивість, тільки-но випадає з політичного контексту. Поняття, на думку автора, - це
не тільки символи як звичайні слова, що їх вживають як імена чи знаки для визна­
чення предметів і явищ. Поняття - конденсовані символи, які слугують для визна­
чення взаємозв’язків і визначаються ними. Тільки у взаємозв’язках один з одним
поняття набувають своїх значень. Пропаганда пов’язана з політикою, щодо якої
відіграє підпорядковану роль, є інструментом для проведення того чи іншого по­
літичного курсу. У мові політичної пропаганди можна виокремити три типи сим­
волів:

1. Класифікуючий тип (визначення державних форм: «монархія», «респуб­
ліка»).

2. Описовий тип (такі поняття описують феномен без його оцінювання, на­
приклад, «демократія», «фашизм»).

3. Ідеальний тип (поняття цього типу особливо чітко відображають особли­
вості мови політики, вони є «мислячими конструктами», побудованими на базі
однобічного перебільшення одного чи декількох з можливих поглядів шляхом
об’єднання множини дифузних і дискретних явищ (наприклад, «справедливість»,
«солідарність») [19, с. 60-61].

До конкретних прикладів маніпулювання суспільною свідомістю, на думку
А. Пароятнікової, у процесі мовного пропагандистського впливу належать:

- вихолощування реального соціального та політичного змісту слів і підміна
його хибними стереотипами;

— наповнення слів потрібним для пропагандиста змістом через створення в
них певних понятійних та експресивно-емоційних конотацій;

- імітація процесу аналітичних суджень шляхом створення в словах непра­
вильних аналогових та алюзивних конотацій;

- посилення та підкріплення вже наявних негативних чи позитивних оцін­
них конотацій з метою інтенсифікації пропагандистського впливу;

- зумисне вживання слів, що містять готові оцінні компоненти, для ство­
рення примусових трафаретів думки [20, с. ПО].

Вагомою галуззю діяльності політики є робота із завоювання (утримання)
симпатій населення, поширення власних думок та переконань, щоб населення
вважало, що вони відповідають його інтересам. На думку К. Саламуна, цих цілей
неможливо досягти шляхом раціональної та конкретної аргументації; значно до­
помогти політику в цьому може цілеспрямоване використання мовних засобів.

Досить ефективним для завоювання мас є застосування так званих іденти­
фікаційних формул, тобто мовних зворотів, які ніби запрошують слухачів або чи­
тачів ідентифікувати себе з тим, хто говорить (пише), групою, до якої той нале­
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жить, його партією, наприклад, «як ми всі знаємо», «ми єдині в тому, що наше за­
вдання повинно бути в...» тощо. Широко застосовують у політичній промові
синонімічні ряди. Для визначення одних і тих самих явищ чи об’єктів використо­
вують досить різні визначення залежно від того, чи йдеться про свою діяльність,
чи про діяльність противника. Усе, що пов’язано зі своєю партією, називають сло­
вами, які містять позитивний компонент значення, а все, пов’язане з іншою
політичною ■ партією або угрупованням, - словами з негативним забарвленням.
Наприклад, такі пари: «інформація-пропаганда», «розвідка-шпіонаж», «союз-
пакт», «патріотичний-шовіністичний» тощо. Корисним є вживання метафор і так
званих «модних слів», які надають політичній мові необхідної яскравості та допо­
магають емоційно вплинути на аудиторію. Досить поширеною у вербальній
політичній діяльності є боротьба за «правильне» вживання центральних по­
літичних термінів — «свобода», «демократія» і т. д. Кожна політична партія прагне
довести, що власне її слововживання є істинним, тоді як політичні противники
спотворюють сенс цих слів [21, с. 52-54].

Особливо характерним для мови політики є використання «пустих формул»,
тобто слів та виразів, які вживають так, ніби вони мають у цьому контексті певний
сенс, інформують про емпіричну реальність. Насправді під час докладнішого ана­
лізу з’ясовується, що вони не визначають нічого конкретного, містять досить не­
значну інформацію. Наприклад, «якість життя» не має жодного змісту, спільного
для всіх, хто промовляє, кожен з них вкладає в це поняття власне розуміння, уяв­
лення про те, що б він хотів мати.

Зростання застосування та ефективності маніпулювання зумовлене сутністю
нинішнього суспільства. Суспільство масового споживання породило «масове су­
спільство» зі стандартними смаками, потребами, відповідним способом мислення,
де панують однакові стереотипи. Відбувається поступове нівелювання різних сфер
життя. Безумовно, цілковито застерегтися від маніпулятивного впливу неможли­
во. Ми впливаємо на людей, вони впливають на нас. Однак перевірення інформа­
ції, яку ми отримуємо, уточнення відомостей через інші джерела, створення поді­
бних ситуацій, аналіз послідовності дій дають змогу виявити маніпулятивні прий­
оми та технології. Аналіз можливостей їхнього застосування, ефективності впливу
дасть змогу протистояти їм.
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Розглянуто феномен «національні інтереси» як поняття і як одиницю полі­
тичної терміносистеми. Проаналізовано компоненти поняття «національні інтере­
си», його видозміни та різночитання, особливості того, як розуміють термін «націо­
нальні інтереси» науковці України.

Ключові слова: національні інтереси, структура, система, головна, зобов’язання.

Національний інтерес як об’єкт політологічних досліджень - надзвичайно
складне явище, і науковці по-різному його інтерпретують. Одна група дослідни­
ків, серед яких С.С. Мітрохін, вважає, що національний інтерес - це потреба
«стимулювати збільшення національних ресурсів, а також протидіяти загрозам
національної безпеки, не вступаючи в протиріччя з цінностями, які домінують у
суспільстві» [1]. Інші науковці, зокрема О.К. Рогозін, ототожнюють національні
інтереси з державними (нерідко навіть вживають термін «національно-державні
інтереси») і трактують їх як сукупність «цінностей, які мають домінуюче значення
для держави, її існування і розвитку, її здатності захищати й обстоювати свою не­
залежність і суверенітет» [2]. Треті, зокрема Б. Г. Капустін і Д. Є. Фурман, вважа­
ють «національні інтереси» псевдопоняттям, малопродуктивною категорією, яви­
щем архаїчним і таким, що зникає [3].

Об'єктивно національні інтереси визначають не правовими актами або мо­
ральними цінностями, а наявними - на різних рівнях - балансами сил. Наприклад,
силу держави в сучасному світі визначають не тільки кількістю озброєння чи вій­
ськової могутності, а також рівнем розвитку економіки, здатністю оволодівати по­
літичними технологіями, рівнем національної самоідентифікацїї та згуртованості,
багатьма іншими чинниками, які перебувають у певному (позитивному або нега­
тивному) для цієї держави співвідношенні (балансі) з аналогічними показниками
інших держав.

У будь-якої спільноти є потреби і, відповідно, інтереси, хоча - в окремих
ситуаціях - вона не здатна їх чітко визначати й формулювати. Маючи уявлення
про власні інтереси, спільнота загалом, та й кожен зокрема, так чи інакше, іноді
мимоволі, втягує себе до сфери політики. З теоретичного погляду, цей факт позба­
вляє сенсу заяви деяких людей про їхню абсолютну аполітичність. Інтереси різних
спільнот на різних рівнях зіштовхуються між собою. Заради збереження суспіль­
ного спокою й безпеки спільнота повинна вміти погоджувати різні, у тому числі
протилежні, інтереси, використовуючи при цьому інструменти владного впливу.
Демократична форма устрою має ефективні механізми регулювання й узгодження 
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інтересів: на сучасному етапі розвитку цивілізації узгодити політичними методами
Можна майже все. Однак виникає сумнів, чи можна погодити не інтереси, а інсти­
нкти, які мають не раціональний, свідомий, а біологічний, підсвідомий та ірраціо­
нальний характер, окрім того, позбавлені будь-якого функціонального наванта­
ження. Відчуття окремої людини, та й спільноти загалом, своєрідне «шосте від­
чуття» розділяти оточення на «своїх» і «чужих», є до певної міри саме тим
інстинктом, походження якого важко з’ясувати, але який необхідно враховувати,
обговорюючи бачення своїх інтересів. ,

Сукупність інтересів будь-якої спільноти трансформується в інтереси ІЛЬ
ших за розміром об’єднань — народу, нації, держави. Інтерес кожної спільноти
може мати свою назву, але узагальненим є термін «національний інтерес». Це зу
мовлює значні проблеми з його вживанням. По-перше, необхідно відокремити на
ціональний інтерес від державного. Державний інтерес - поняття вужче, оскільки
він передбачає, насамперед, збереження держави і чинних форм правління якомо
га довше. Національний інтерес — це, фактично, державний інтерес, трансформо
ваний на тривалу історичну перспективу, тобто вияв того, що завжди уде життє
во важливим для цієї держави, незалежно від поточних форм державного правлі
ня і шляхів їхньої реалізації. Інша проблема пов язана з тим, що^ поняті
«національний інтерес» в Україні використовують як термін, запозичений із єв
пейської та американської науки,’ де його вживають як синонім до державно
тересу (зміст слова «паїіоп» в англійській мові не збігається зі змістом укр
го слова «нація»). Отже, термін «національні інтереси» можна застосовувати.
держави як системоутворювального елемента політичної системи, до деРж
представника державотворчої нації, до держави як представника цілого н
(народу), тобто всіх осіб, що мають її громадянство й постійно прожив

Національні інтереси визначаються соціальними, економічнішій
ними особливостями їхніх суб’єктів, місцем останніх у системі орієн-
носин і, основне, сукупністю культурно-ціннісних, світогляди стані,
тацій спільноти. Національні інтереси не можуть пере увага конфігура-
на них впливають трансформації в складі правлячої еліти сута пегіональні
дія соціальних чи політичних сил усередині спільноти, пюбтні^]репошальні
політичні процеси. Зміни в складі національної еліти м°*^р після початку <<пе-
нісних установок у спільноті загалом, як це відбулос ЧГОпом під впли-
ребудови», В Україні 1991 р. після розпаду Радянського Союзу і згодом, під

вом прийняття Конституції. . аспектах: гла-
Поняття «національний інтерес» розглядають сьо погг/скає володіння

сному й негласному. Політична культура цивілізованих кр споавжНю суть
технікою приховування щирих національних'0Рзкрпвають або обго-
національних інтересів, що їх реалізовують держ Д сучасного
ворюють у публічній політиці. Розглянемо
європейського світу проблему розширення ЄС а МСт^наТ0 зо6ражають як
цю тему переважає ідеологічна риторика, розшир
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шляхетну місію, покликану зміцнити мир у Європі, врятувати східну її частину від
можливих політичних або соціальних потрясінь і т. п. Однак очевидно, що всі (чи
майже всі), хто пише або говорить про це, прекрасно інформовані про реальні ін­
тереси, які проглядаються крізь цю ідеологічну завісу: бажання встановити війсь­
ковий, політичний і, в кінцевому підсумку, економічний контроль над певним ре­
гіоном й інтегрувати його до вже існуючих структур.

Отже, національний інтерес є чимось, стосовно чого представники політич­
ної еліти перебувають у негласному консенсусі, тобто не тим, про що вони гово­
рять, а тим, чого вони насправді домагаються. Цей консенсус у сучасній державі
порушують тільки діячі партій, крайньо правої чи лівої частин політичного спек­
тру. Чим правіший політик, тим відвертіше він говорить про національні інтереси
своєї країни та про право й навіть необхідність їх обстоювати (у цьому контексті
можлива ситуація «що в центриста на розумі, то в правого радикала на язиці»).
Тактика лівих (зрозуміло, у європейському, а не в українському варіанті) виявля­
ється в постійному викритті задумів центристів правих або націоналістичних. Тим
самим ліві також артикулюють (хоча й у карикатурно-перекрученому вигляді) на­
ціональний інтерес, щоправда, найчастіше для того, щоб дискредитувати його ре­
альних захисників.

Основним обмеженням національного інтересу будь-якої спільноти є націо­
нальні інтереси інших спільнот. Потреба змінімізувати взаємні втрати і просто
вижити диктує в одних ситуаціях необхідність певних обмежень у шляхах реалі­
зації національних інтересів, а в інших - волю до об’єднання зусиль спільнот для
вироблення й досягнення спільної мети. Основним наслідком взаємного обмежен­
ня національних інтересів є міжнародне право, а волі до об’єднання - виникнення
міжнародних організацій і наднаціональних державних утворень.

Як стверджує І. Яковенко, з другої половини XX ст. епоха національного
інтересу почала наближатися до кінця [4]. На нашу думку, говорити про те, що ка­
тегорія «національного інтересу» в сучасному світі застаріла, — передчасно. Однак
варто усвідомлювати, що сфера, яку охоплює це поняття, на кінець XX ст. трохи
звузилася. Про це свідчить повільне, але постійне збільшення кількості міжнарод­
них організацій, посилення їхнього політичного впливу, а також поява наднаціо­
нальних утворень, подібних до Європейського Союзу. Європа, звичайно, поки що
випереджує інші регіони світу - у тому аспекті, що реалізовувати національні ін­
тереси окремих країн легше спільно, при цьому поєднуючи різні інтереси, а не зі­
штовхуючи їх. Однак не можна не брати до уваги, що практика об’єднання інтере­
сів є й у неєвропейських структурах, таких як АСЕАН, НАФТА, АТЕС і т. ін. Гло­
бальний характер безлічі проблем, які є сьогодні в різних спільнот, вимагає
поступового відходу від безумовного дотримання принципів національного суве­
ренітету, а це означає, що національний інтерес перестає бути єдиною домінантою
політики окремих держави та міждержавних об’єднань.

Національний інтерес - категорія, ^абагато глибша й більш значуща, ніж
національна стратегія. Останню можна спробувати визначити й потім закласти в
основу політичного курсу спільноти, але самі національні інтереси залишатимуть­
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ся незмінними навіть у разі зміни стратегії або форм її реалізації. Якість і життє­
здатність стратегії значною мірою залежить від того, наскільки вона відповідає
національним інтересам. Очевидно, певну стабільність інтересів не порушують
навіть в умовах наймасштабніших змін у спільноті. Окрім того, національні інте­
реси неподільні, а тому спільнота має усвідомити їх як даність, чимось подібну до
історичної пам’яті.

Саме поняття «інтерес» у цьому контексті - це, радше, метафора, оскільки
йдеться не тільки про усвідомлену, а й, що особливо важливо, про неусвідомлену
здатність спільноти до самозбереження та самовідновлення. У всякому разі, наці­
ональні інтереси містять вічні цінності, не підвладні політичній кон’юнктурі.

У структурі національного інтересу також є об’єктивний зміст, який можна
вважати його суттєстверджувальним ядром, яке залишається незмінним, попри
нашарування, які привносить специфіка часу й минущі особливості еліти. У цьому
- глибинному - контексті національний інтерес можна визначити як фундамен­
тальний принцип забезпечення життєдіяльності спільноти, дотримання якого дає
їй змогу не тільки зберігати цілісність, а й відкриває надійні перспективи дальшо­
го розвитку. Ігнорування цього ядра в ім’я будь-яких ідеологій, незалежно від
їхньої суті та способів виявлення, неминуче призводить до найтяжких наслідків, у
результаті яких стає можливою перспектива втрати спільнотою свого статусу
самостійного й самодостатнього статусу суб’єкта світової політики. У зв’язку з
цим необхідно зазначити, що національний інтерес не є набором окремих вимог
або сукупністю якихось пріоритетних цілей, а виявляє себе як цілісна, органічно
взаємопов'язана система напрямів і шляхів їхньої реалізації, яка поєднує в собі по­
треби встановлення, функціонування та розвитку спільноти як єдиного організму.
Така єдність, до речі, не скасовує, а навіть припускає існування протиріч і
конфліктів усередині спільноти, а також визначає системний характер потреб та
інтересів спільноти.

Системність національного інтересу означає наявність у його комплексі
структури, функціональних зв’язків, ієрархії. Він є достатньо інерційною структу­
рою, яку визначають стійкі (географічне положення, цивілізаційна ідентичність,
стан розвитку суспільства) або такі, що повільно змінюються, фактори (якісні ха­
рактеристики економіки, її частка у світовому господарстві, наявність значущих
ресурсів). Структура системи національного інтересу зумовлена специфікою його
виявів у різних сферах життєдіяльності спільноти: класифікуючи інтереси спіль­
нот за цією ознакою, виокремлюємо політичні, економічні, релігійні, етнокульту­
рні тощо. Іншим критерієм класифікації може бути функціональний поділ сфери
життєдіяльності спільноти на внутрішню і зовнішню; відповідно, виокремлюють
внутрішні й зовнішні інтереси.

Функціональні зв’язки в системі національних інтересів також різні: коор­
динації, субординації, кореляції та ін. Особливо значущими є зв’язки координації і
субординації. Зв’язки координації погоджують різні інтереси, у т. ч. ті, що не збі­
гаються безпосередньо, у єдиний і цілісний механізм. Згаданої погодженості мож­
на досягнути через тимчасове або постійне затримання реалізації інтересів однієї з 
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груп інтересів. Власне, реалізація будь-якого політичного курсу тією чи іншою
мірою допускає перевагу однієї групи інтересів коштом іншої (наприклад, еконо­
мічної ефективності - коштом соціальної справедливості), однак надійна система
має давати змогу знімати напруження, які виникають унаслідок визначеного (шкі­
дливого чи корисного) ігнорування деяких з груп інтересів.

Зв’язки субординації сприяють виокремленню пріоритетів у системі націо­
нальних інтересів. Ці пріоритети залежать від визначеного історичного періоду
розвитку спільноти. Тому часто виокремлюють основні й другорядні інтереси,
причому визнають їхню залежність від конкретних обставин часу. Основні інтере­
си пов’язані з забезпеченням найважливіших аспектів життєдіяльності спільноти:
її військової сили, стабільного й динамічного економічного розвитку, соціальної
системи. Другорядні інтереси пов’язані або з реалізацією віддалених перспектив
розвитку спільноти, або з тими аспектами її життєдіяльності, ігнорування яких хо­
ча й може завдати шкоди спільноті як суб’єктові історії й політики, але не стано­
вить загрози ні її розвиткові, ні, тим паче, існуванню. До таких другорядних аспе­
ктів діяльності спільноти сьогодні можна зарахувати, наприклад, участь у косміч­
них або археологічних дослідженнях. У критичний для спільноти час цей аспект
можна проігнорувати.

Крім основних і другорядних, виокремлюють також корінні національні ін­
тереси, зумовлені самим існуванням спільноти як соціального організму, як єдиної
системи. До них належать цілісність, культурна ідентичність, безпека. Без їхньої
реалізації спільнота просто не зможе існувати як соціальне явище. Такі аспекти
національного інтересу випливають зі самого визначення спільноти. Неуважність
до корінних національних інтересів з боку офіційних осіб, що представляють дер­
жаву, теоретично можна прирівняти до зради свого народу.

Отже, національні інтереси за ієрархічною структурою поділяють на основ­
ні - другорядні та корінні. Чим вищий рівень інтересів, тим менша ймовірність
пошуку компромісів під час їхньої реалізації. І навпаки, другорядні інтереси зав­
жди можуть стати предметом компромісу, тобто ними здатні пожертвувати заради
досягнення вагоміших цілей. Ще раз підкреслимо, що корінні національні інтере­
си відображають основне - виживання й розвиток спільноти, і тому залишаються
практично незмінними протягом усього історичного терміну, їй відпущеного. Ос­
новні інтереси можуть відступати на другий план, а другорядні посідати їхнє міс­
це, але, в будь-якому разі, і ті, й інші є формами й засобами досягнення корінних
інтересів.

Важливо означити, що «національний інтерес» зумовлює інтерес держав­
ний. Під час визначення інтересів конкретної держави центральним є не те, що
відрізняє його від інших, тобто не його політична чи культурна специфіка, а те,
що сприяє об’єднанню громадян цієї держави і, якщо держава багатонаціональна,
то народів, що становлять її населення. Тому вирішальним у формуванні націона­
льних інтересів має бути інтегральний фактор - фактор національного об’єднання.
До речі, під час формування Європейського союзу і його розширення саме цей
фактор відігравав вирішальну роль - держави шукали фактор об'єднання, і тому 
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постала потреба визначення своїх національних інтересів. При цьому з’явилася
необхідність усунути такі важливі для сучасного національного інтересу категорії,
як внутрішні проблеми й історія попередніх відносин.

Намагаючись встановити фактор об’єднання для конкретних держав, варто
враховувати неминучі розбіжності між державними й національними інтересами.
Хоча суб’єктом національного інтересу є здебільшого держава, водночас у форму­
ванні інтересів нації значну роль відіграють політичні партії, армія, науковці, тво­
рча еліта. Фактор об’єднання має забезпечити стійкий баланс інтересів різних час­
тин спільноти, і тільки на основі консенсусу, що утвориться на підставі цього ба­
лансу, знаменник інтересів можна прирівняти до об’єктивного національного
інтересу держави. Державний інтерес, у принципі, повинен підпорядковуватися
національному інтересові. Існує певна роздвоєність державного інтересу, тобто
можна його трактувати в широкому (як загальнонаціональний) і вузькому (як ін­
терес владної еліти) значеннях. Ця ситуація здатна породжувати конфлікти між ін­
тересами нації й інтересами держави в розумінні корпоративних або бюрократич­
них інтересів правлячої політичної еліти. Водночас у демократичній державі, де
ґрунтовно відпрацьовано технологію згладжування протиріч між національними і
державними інтересами, такі «зазубринки» досить легко усунути.

Одним з основних питань під час розгляду національного інтересу є його
взаємозв’язок із політичними орієнтаціями суспільства. Необхідно визначати в
кожній окремій ситуації, чи є потреба коригувати сформовану концепцію націо­
нальних інтересів, чи така концепція тільки формується (а якщо так, то на якому
етапі формування перебуває). Сформована концепція інтересів - елемент досить
стійкої системи уявлень про напрями й перспективи розвитку, цілі і зміст існуван­
ня спільноти. Розуміння національної перспективи спираються на усвідомлення
свого цивілізаційного, геополітичного, економічного статусу. З цього умовно сві­
тоглядного блоку простежується конкретика політичних орієнтирів і складається
парадигма перспектив, завдань, формуються уявлення про те, хто партнери і со­
юзники, хто — конкуренти й потенційні або реальні вороги. Зріла, у часі вивірена,
належно артикульована система національних інтересів допускає обов язковий
консенсус щодо особливо значущих для цієї спільноти явищ або уявлень, а також
засвоєння нею стилю і способів мислення в категоріях уже сформованого інтере­
су. Таким чином виявляється єдність процесу і результату. Концепцію національ­
них інтересів неможливо відділити від сформованої системи механізмів форму­
лювання інтересів окремих соціальних груп, їхнього узгодження і перенесення ін­
тересів суспільства на рівень спільноти як суб’єкта міжнародної політики.
Концепція національних інтересів передбачає сформовану традицію обговорення
на досить високому рівні, а також залучення до цього процесу активних верств су­
спільства. Крім того, зріла концепція національних інтересів передбачає, що спі­
льнота «доросла» до рівня усвідомлення проблеми, вона повинна розуміти свою
автономність та значущість і бути переконаною в безперспективності опіки над

собою.
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Важливі зміни національних інтересів відбуваються в епохи переструктуру-

вання якогось регіону світу, коли контекст існування конкретного суспільства
стрімко змінюється, що вимагає переосмислення всієї системи інтересів. Україна
саме потрапила в таку ситуацію на момент проголошення своєї незалежності.

Специфіка нашої держави в тому, що йдеться не про переосмислення, а про
формування інтересів. Звідси - високий ступінь маніпульованості масовою свідо­
містю, значні коливання суспільного настрою, наявність у ньому протилежних,
що виключають одна одну, позицій. Отже, українська ситуація відповідає тому
станові, який називають «стадією формування та/або усвідомлення» своїх націо­
нальних інтересів. Наприклад, ,в Україні сьогодні нема єдиного для всього суспі­
льства світоглядного блоку, суспільство саме розколото на багато, часом ради­
кально відмінних, частин. Немає тут і політичної нації (об’єднання всього насе­
лення держави) як сформованого цілого. Триває процес формування нації,
причому він має два аспекти: з одного боку - це утвердження української нації як
сукупного виразника всіх осіб української національності, а з іншого - уже згаду­
ване формування спільноти всіх осіб, що мають українське громадянство і станов­
лять населення України. Утворення й утвердження нової домінантної ідентичності
- не ідеологічної (як, наприклад, радянська людина) чи конфесійної (православ­
ний - католик), а саме етнокультурної - тільки починається. Вироблення
концепції національних інтересів і утвердження національної ідентичності, що є
базовими елементами формування нації, в Україні відбувається дуже складно, го­
ловно через проблеми в державотворчих процесах.

У нашій державі тільки починає формуватися система національних інтере­
сів. Цей процес відбувається паралельно з утвердженням його інститутів і тради­
цій, визначенням кордонів і сфер впливу, стратегічних перспектив, пошуків від­
повідей на запитання про цивілізаційну ідентичність України, конкуренції світо­
глядних парадигм і т. д. Нині можна говорити про конкурування уявлень на рівні
політичної еліти й про зміни в орієнтації масових настроїв. Однак аналізуючи це,
майже неможливо відповісти на запитання: чи маємо ми справу з коливаннями су­
спільних настроїв, чи з істотними зрушеннями у свідомості суспільства, що мо­
жуть і повинні трансформуватися в уявлення про інтереси держави? Оскільки не­
ма консенсусу з багатьох базових питань, збільшується значення тимчасових ко­
ливань (флуктуацій). Прихильники того чи іншого курсу прагнуть видати чергові
коливання суспільного настрою (частіше - настрою еліти) за стратегічний вибір,
що відбувся нарешті, усього суспільства. До таких висновків варто ставитися з ве­
ликим сумнівом, тому що тут приховано спроби обману або свідомої маніпуляції.

Варто вказати на стійкі зрушення в суспільній свідомості в останні роки. їх
не так багато, однак вони набули вираженого стратегічного характеру. Говорити
про національний інтерес в Україні - модно й дуже престижно. Це пов’язано не
тільки зі станом політичної культури України. Політична еліта нашої країни ще не
досягла консенсусу щодо сучасного змісту національних інтересів, а це робить
справді насущною й необхідною відкриту дискусію з цього питання без звичних
евфемізмів і риторичного «маскування».
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Історія знає чимало драматичних ситуацій, коли питання національного ін­

тересу начебто «зависає» в стані невизначеності. Такий стан сьогодні характерний
не тільки для України та інших держав пострадянського простору, а й, наприклад,
для Ізраїлю, де нація розкололася через розбіжність уявлень про справжні інтере­
си країни. Ізраїль може бути прекрасним прикладом для ілюстрації тези про те, що
під час формування національного інтересу раціональні мотиви не завжди віді­
грають визначальну роль.

Вироблення консенсусу щодо національного інтересу пов’язано з відомими
труднощами, зумовленими переплетенням під час формулювання національного
інтересу ціннісного й раціонального аспектів. Раціональне обірунтування націо­
нального інтересу має базуватися на об’єктивному науковому аналізі. Однак у
будь-якій ситуації можливі відразу кілька альтернативних раціональних стратегій.
Остаточний вибір між ними робить політична еліта, яка, в принципі, відштовху­
ється від раціональної аргументації, але в кінцевому підсумку керується не так
нею, як нераціональним, інтуїтивним баченням таємних запитів нації. Від ступеня
сполучення цих факторів - раціонального обгрунтування й інтуїтивного вибору -
залежить, буде національний інтерес визначено точно, чи помилково; двозначно,
чи однозначно і правильно.
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У статті проаналізовано формальні аспекти діяльності НДО та їхній вплив на
соціально-політичні процеси в сьогоднішній Україні. Підставою для розгляду влас­
не цієї проблеми стали тенденції та концепції розвитку в сучасному світі. Ключовою
є теза про те, що громадянське суспільство - найвдаліша для людської природи
форма суспільного устрою й має міцні корені в західній системі цінностей. Саме то­
му проблема розвитку громадських організацій як найактивніших акторів на сцені
громадянського суспільства є вкрай важливою для України, зокрема через її намір
стати повноправним членом світової спільноти.

Розглянуто як політичну, так і соціальну діяльність НДО в Україні. Вплив
НДО проаналізовано за різними критеріями: кількість офіційно зареєстрованих
НДО, їхня спеціалізація, кількість членів громадських організацій, громадська дум­
ка про діяльність НДО, відображення цієї діяльності в ЗМІ, експертні опитування та
спеціалізовані дослідження.

Ключові слова: НДО, вплив, соціально-політичний процес, сучасна Україна, грома­
дянське суспільство, громадська думка, експертні опитування.

Громадська організація - це «добровільне об’єднання громадян, що виникає
внаслідок їхнього вільного волевиявлення на основі спільних інтересів і зав­
дань» [1].

Метою і сферою діяльності громадських організацій є громадянське суспі­
льство. Основоположником концепції громадянського суспільства вважають Геге-
ля. Він трактував громадянське суспільство як особливу стадію в діалектичному
русі від сім’ї до держави. Життя соціуму, характерне для громадянського суспіль­
ства, радикально відрізняється від етичного світу сім’ї і від публічного життя
держави. Громадянське суспільство складається з приватних осіб, класів, труп та
інститутів, взаємодію яких регулює іромадянське право і які безпосередньо не за­
лежать від політичної держави [2].

Існує також підхід, згідно з яким осмислення громадянського суспільства та
його ознаки на практиці мали місце ще задовго до періоду німецької класичної фі­
лософії. Український дослідник Михайло Ходаківський стверджує, що «поняття
«громадянського суспільства» сягає своїм корінням ідеї поліса Арістотеля, зосіеіаз
сіуііів Цицерона й ідей природного права» [3]. До представників теорії грома­
дянського суспільства він зараховує Дж. Локка, А. Фергюсона, С. Пуфендорфа,
І. Канта, Т. Пейна, А. Токвіля, Дж. Міля.

© Ю. Савко, 2004



202 Юрій Савко
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ми сьогодні у світі. У західній системі гуманістичних цінностей вже міцно уста­
лилося переконання, що громадянське суспільство не має альтернативи, бо є най-
відповіднішим людській природі способом облаштування суспільства. «З погляду
громадянського суспільства, політична воля спирається на широке використання
громадянами своїх соціальних і громадянських свобод і на існування в країні гли­
боко укорінених демократичних цінностей і впевненості у своїх силах. Дані цін­
ності стають сильні в тому випадку, якщо люди можуть робити вільний вибір і до­
бровільно брати на себе відповідальність на основі своїх соціальних і громадянсь­
ких пріоритетів. Демократія досягає розквіту в тих країнах, де закон ефективно
захищає право громадян вступати в асоціації в ім'я загальних громадянських цілей
і формувати групи, що відбивають їхні загальні думки, цінності й інтереси» [4].

Відомий сучасний дослідник громадянського суспільства італієць Роберт
Д. Патнам стверджує, що «для громадянського суспільства характерні активна й
орієнтована на суспільні цілі позиція громадян, егалітарні політичні відносини й
основані на довірі та співпраці суспільні відносини» [5]. Патнам називає все це
«соціальним капіталом». Громадяни, здобуваючи соціальний капітал завдяки
участі в організаціях громадянського суспільства, надалі можуть використовувати
його для зміцнення демократичних принципів в управлінні державою.
Довгострокові дослідження, які Патнам здійснив в Італії, підтвердили, що
життєздатна мережа місцевих добровільних організацій створює соціальний
капітал - громадянські цінності, навички і знання - необхідний для консолідації
демократії. «Люди, зацікавлені в демократії, насамперед мають сприяти форму­
ванню громадянського суспільства», - зазначає дослідник.

Згадану синтезу про визначеність західної спільноти щодо громадянського
суспільства як орієнтира для руху вперед підтверджує також теза про те, що су­
часна демократія поступово переходить від представницької форми до партисипа-
тивної (демократії участі). «Теоретики-політологи вважають, що на зміну пред­
ставницькій (репрезентативній) демократії йде більш досконала — партисипарна.
За представницької демократії населення має змогу висловити свої уподобання і
очікування один раз на кілька років, обираючи запропоновані кандидатами чи по­
літичними партіями програми. Не заперечується можливість прямого виявлення
волі населення шляхом референдумів — процедури досить складної та дорогої.
Певні угруповання (в тому числі і громадські організації) мають можливість впли­
ву на рішення, що приймаються через лобіювання. Партисипативна демократія
(від латинського рагїісіраге - брати участь) передбачає існування таких ме­
ханізмів, через’ які населення має можливість впливати на поточний процес прий­
няття рішень, тобто громадяни залучаються до щоденної роботи органу державної
влади чи місцевого самоврядування» [6].

Зробимо два застереження. По-перше, ми зовсім не схильні трактувати
нинішнє розуміння терміна «громадянське суспільство» як щось однозначне,
уніфіковане, тим паче як категорію зі суто позитивним іміджем. Наведемо тезу
професора Антоніни Колодій про 3 лінії розуміння цієї категорії: «а) громадян­
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ське суспільство є певною сферою, яка протистоїть державі, де все, як у Гегеля, є
суперечності, є боротьба індивідуальних і групових інтересів; б) громадянське су­
спільство - це організовані інтереси поза державою, які вміють самозахищатися і
самоорганізовуватися; в) акцентує на моральних аспектах, які несе з собою грома­
дянське суспільство» [7].

По-друге, метою цієї статті є не докладний аналіз глибинної сутності гро­
мадянського суспільства, а лише те, що задеклароване в назві, - формальні аспек­
ти та рівень впливу громадських організацій на суспільно-політичний процес у
сучасній Україні.

Вважають, що «у демократичному суспільстві НДО виконують подвійну
роль. Вони є невід’ємною умовою та необхідною складовою частиною конститу­
ційно визначеного політичного процесу та формальної політичної структури де­
мократичної держави. Співпрацюючи з органами влади, політичними партіями та
впливаючи на громадську думку, НДО здатні досягти необхідних політичних рі­
шень, відповідної соціальної політики та матеріальної підтримки держави. Впли­
вають на законодавство та державотворення, на розвиток суспільства, прискорю­
ють демократичні процеси й роблять їх незворотними» [8].

Дотичність громадських організацій до політики зумовлена також тим, що
вони за своєю природою є трупами інтересів. Однак «самі по собі громадські ор­
ганізації не є «групами інтересів» у їх політологічному розумінні. Як «групи інте­
ресів» громадські організації виступають тоді, коли виконують політичні функції,
взаємодіють з політичними інститутами - державою і політичними партіями. По­
літичні функції різною мірою властиві всім громадським організаціям. В одних
випадках, наприклад, у профспілок, жіночих, молодіжних організацій, вони є до­
сить виразними. В інших випадках, наприклад, у різних аматорських об’єднань,
політичні функції можуть виявлятися лише ситуативно. За будь-яких умов «групи
інтересів» відрізняються від політичних партій тим, що не прагнуть політичної
відповідальності, не ставлять собі за мету завоювання державної влади, а обме­
жуються лише здійсненням впливу на неї, виступаючи в цій якості як групи тис­
ку» [9].

Аналіз впливу громадських організацій на суспільно-політичний процес у
сучасній Україні дає змогу виокремити такі основні його складові:

- кількість громадських організацій, офіційно зареєстрованих сьогодні в
Україні (формальна ознака ступеня впливу: чим більше організацій, тим вагомі­
шим є їхній вплив);

- галузевий (тематичний) розподіл громадських організацій (у яких напря­
мах більше ГО, у цих напрямах їхній вплив суттєвіший);

- кількість осіб - членів ГО;
- суспільна думка про громадські організації (рівень зацікавлення та імідж);
- громадські організації у від дзеркаленні преси;
— експертні опитування й результати спеціалізованих досліджень іміджу та

впливу громадських організацій на суспільно-політичний процес у сучасній Укра­
їні.
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ні громадських організацій. Початком активного створення громадських організа­
цій на сучасному етапі вважають переломний період 1989-1990 рр., хоча факти
існування потужних громадських організацій в українській історії відомі й раніше.
Класичний приклад - період 20-30-х років минулого століття в Галичині. «Найбі­
льшою заслугою центристських партій у Галичині був розвиток розгалуженої сіт­
ки українських громадських організацій. Товариство «Просвіта» у 1925 р. нарахо­
вувало 11 тис. членів та підтримувало діяльність хат-читалень з чисельністю ще
121 тис. чол. Товариство «Рідна школа» на противагу полонізації державної освіти
розбудовувало власну сітку приватних українських шкіл, а організація «Союзу
українок» охопила значну кількість українського жіноцтва та ін. Великих успіхів
досяг український кооперативний рух, котрий у 1937 р. нараховував бл. 3,5 тис.
кооперативів із загальною кількістю 660 тис. членів... Українці Галичини розбуду­
вали сильне громадянське суспільство, що охоплювало різні сфери національного
життя: від виробництва сільськогосподарської продукції, до витворення наукових
і культурних вартостей» [10].

Однак за радянських часів громадянське суспільство цілковито викоренено.
Низка нібито громадських організацій існувала, однак вони перебували під суво­
рою опікою держави, а тому не відповідали сутності структур самоорганізації, що
є підвалинами громадянського суспільства. І тільки початок демократизації в
Україні сприяв створенню повноцінних (справжніх) громадських організацій. Пе­
редував цьому етап появи неформальних об’єднань, які можна назвати квазі-НДО.
Олександр Бойко наводить інформацію довідки ідеологічної комісії ЦК КПУ «Про
роботу партійних комітетів республіки з самодіяльними громадськими об’єднан­
нями» від 24 червня 1989 р.: «вже в червні 1989 р. в Україні діяло більш як 47 тис.
неформальних самодіяльних об’єднань» [11].

Як зазначає один з активістів третього сектору й дослідник діяльності гро­
мадських організацій Олександр Сидоренко, «українська «оксамитова революція»
1989-1990 рр. розпочалася і фактично була здійснена не політичними партіями (в
той час існувала лише одна політична партія), а громадськими організаціями. Ад­
же на першому етапі горбачовської відлиги в Україні почали виникати громадські
організації неполітичної орієнтації, а культурологічні, історичні, мовні, еко­
логічні. Це були такі організації, як «Спадщина», «Товариство української мови
ім. Тараса Шевченка», «Меморіал». А їм передувала діяльність Українського
культурологічного клубу та Української Гельсінської групи».

Відтоді динаміка кількості зареєстрованих громадських організацій не­
впинно зростала. За базою даних Центру інновацій та розвитку, 1991 року зареєс­
тровано 319 із діючих сьогодні громадських організацій, 1992 р. - 1356, а 1993 р. -
3257. Рекордну кількість громадських організацій зареєстровано 1997 р., коли ви­
никло 3659 нових об’єднань громадян. Отже, на початок 1998 р. в Україні діяла
17781 організація. Станом на 19,99 р. в Україні було близько
30.000 зареєстрованих громадських організацій, з яких понад 800 (близько 4%)
мали загальноукраїнський статус. Це доволі високий показник, особливо якщо 
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врахувати, що за 2 роки до того в Україні було зареєстровано 20 000 організацій, а
1995 р. - тільки 4 000. Найбільше всеукраїнських організацій функціонує у вели­
ких містах (на першому місці Київ, потім - Харків, Львів, Одеса, Донецьк та інші).

Загалом від 1993 р. динаміка зростання кількості громадських організацій -
досить стрімка (рис. 1).

Рисунок 1. Динаміка зростання кількості громадських організацій

Наведені відомості про кількість ГО не є однозначними. У дослідженні
«Сіуісия іпсіех оп сіуіі зосіеіу» [13], здійсненому в серпні 2001 року, зазначено, що
в Україні є близько 25490 громадських об’єднань (ГО) та благодійних фондів
(БФ), 8000 ініціативних (неформальних) груп (ІГ) - за офіційною інформацією
1999 р. Реально функціонують 8500 ГО та БФ, 500 ІГ. Хоча офіційна статистика
фіксує невпинне зростання кількості організацій громадянського суспільства
(ОГС), реально функціонує приблизно 50% зареєстрованих. Цей висновок базу­
ється на зіставленні національних і регіональних баз даних ОГС, створених інфра-
структурними НДО, з даними офіційної статистики. Але найпроблемнішою є не­
рівномірність розповсюдження ОГС по країні. Особливо це відчутно, якщо порів­
нювати показники в регіонах та в населених пунктах. Кількість ОГС на душу
населення: 1 ОГС на 3985 осіб. Середня густота - 50 ОГС на 100 000 населення.
Найбільше ОГС на душу населення - у столиці країни (87,6 на 100 000) і в облас­
них центрах (60), найменше — у сільськогосподарських і традиційно сільських ра­
йонах (30-40).

Однак зі зростанням кількості громадських організацій зменшується заціка­
влення громадян їхньою діяльністю. Якщо на початку 90-х громадські організації
були масовими громадянськими рухами і, відповідно, мали високий ступінь впли­
ву на суспільно-політичний процес, то нині більшість організацій (за незначними
винятками) — це структури з невеликою кількістю членів. Про тенденцію до змен­
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шення зацікавлення громадськості діяльністю ГО засвідчують також результати
опитування фонду «Демократичні ініціативи». За інформацією фонду, від 1994 до
1997 року відсоток людей, які заявили про свою належність до тих чи інших гро­
мадських організацій, зменшився від 17,8 % до 12,0 %. 1999 р., за результатами
опитувань Міжнародної фундації виборчих систем (ІРЕ8), таких було тільки 9 %
[14]. Ще одне дослідження - загальнонаціональне опитування громадської думки,
яке здійснили фірми «Інмарк - інформація і маркетинг» та «Соціс-ЛТД» у липні
1999 р., засвідчило, що члени НДО нині становлять усього 7,8 % опитаних.

Важливим чинником, що визначає впливовість громадських організацій, є
громадська думка, імідж третього сектору в суспільній свідомості. За результата­
ми дослідження Центру інновацій та розвитку, здійсненого 1999 р., «громадяни
переважно позитивно ставляться до діяльності НДО у різних сферах суспільного
життя. Передусім це стосується організацій, що надають допомогу малозабезпече­
ним, інвалідам і дітям-сиротам. Важливою, на думку респондентів, є діяльність
дитячо-юнацьких та екологічних організацій, організацій захисту прав люди­
ни» [15].

Водночас більшість опитаних практично не знайома з діяльністю громадсь­
ких організацій. Найвідомішими НДО виявилися організації, що об’єднують вете­
ранів війни, воїнів-інтернаціоналістів і «чорнобильців». Респонденти практично
не знають благодійних організацій, хоча їхню діяльність вважають надзвичайно
актуальною.

З проблемою громадської думки про третій сектор та іміджу громадських
організацій безпосередньо пов’язаний інший чинник формування впливу ГО - ін­
формування про діяльність НДО у ЗМІ. Здійснене з цього приводу дослідження
[16] засвідчило, що особисте ставлення журналістів та керівників ЗМІ до теми
«благодійництво та громадська ініціатива» є загалом позитивним, а саму тему во­
ни вважають «важливою, актуальною». Однак за важливістю та першочерговістю
серед інших постійних тем «благодійництво та громадянська ініціатива», на думку
керівників ЗМІ, у середньому - на шостому місці.

Більшість журналістів - 55,3 % - публікує матеріали про громадську діяль­
ність та благодійність нерегулярно. Найчастіше висвітлюють діяльність екологіч­
них НДО, а також організацій, що допомагають малозабезпеченим, інвалідам, ди­
тячо-підліткових організацій та з захисту прав громадян. 56,7 % керівників-
експертів публікують матеріали такої тематики раз на тиждень. Найцікавішим ін­
формаційним приводом для журналістів є конкретна благодійна акція. Представ­
ники ЗМІ отримують інформацію про діяльність НДО час до часу та здебільшого
незадоволені рівнем професіоналізму представників НДО у спілкуванні з ними.
Основні труднощі, що виникають під час підготовки матеріалів про діяльність
НДО, такі:

- стереотипне уявлення, що ця тема нецікава читачеві;
- тиск владних структур, обмеженість поглядів керівних осіб та статуту ор­

ганізацій ЗМІ;
- непрофесійність представників НДО із зв’язків з громадськістю;
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- наявність багатьох інших, гостріших тем;
- обмеженість площі (часу), відведених для публікацій на цю тему;
- особливості того, як сприйматимуть тему зокрема люди похилого віку.
Водночас більшість журналістів і керівників ЗМІ вважають діяльність гро­

мадських організацій та благодійних фондів важливою. Третина опитаних журна­
лістів усвідомлює роль та місце недержавних організацій у формуванні грома­
дянського суспільства.

Досить грунтовне уявлення про третій сектор у віддзеркаленні преси дає
однойменне дослідження Центру інновацій та розвитку, яке мало мету вивчити
сукупний текст повідомлень про громадські організації (ГО) та благодійні фонди
(БФ) у провідних друкованих засобах масової інформації України [17]. Викори­
стано вибірку за лютий, квітень і травень 1999 року зі семи загальнонаціональних
друкованих ЗМІ - газет «Фактьі», «Київські відомості», «Аргументи и факти -
Украйна», «Сільські вісті», «Голос України», «Урядовий кур’єр», «Зеркало неде-
ли». Під час дослідження розроблено методику контент-аналізу спеціально для
аналізу повідомлень про діяльність третього сектору України.

На підставі результатів кількісного аналізу визначено видання, що найакти­
вніше висвітлюють досліджувану тематику (газети «Зеркало недели», «Урядовий
кур’єр», «Фактьі»); кількісне співвідношення публікацій про ГО та БФ за всіма
виданнями вибірки та ін.

Тематичний аналіз спрямованості матеріалів про ГО та БФ виявив, що най­
більше статей та повідомлень (50 %) присвячено конкретним благодійним акціям,
20 % - створенню нової ГО або БФ та опису їхньої майбутньої діяльності. Аналіз
загальної інформації про ГО та БФ за категорією «тон публікації» засвідчує, що
здебільшого вона позитивного характеру (72 %), Нейтральний відтінок властивий
рекламним повідомленням та поодиноким публікаціям (24 % усього масиву інфо­
рмації). Негативний тон мають близько 4% публікацій.

Аналогічні результати подано в дослідженні «СІУІсиз іпдех»: «Загалом
імідж ОГС у ЗМІ є досить позитивним (приблизно 70 % усіх публікацій є пози­
тивними, є небагато відверто негативних матеріалів і приблизно 20 % - відверто
позитивних). З усієї палітри життя третього сектору найчастіше висвітлюють
яскраві благодійні акції, а також ефектні презентації фондів, громадських
об’єднань та інших учасників сектору». Характеризуючи проблему взаємодії НДО
та ЗМІ, можна погодитися з авторами дослідження «СІУІсиз іпсіех» щодо наявності
значного потенціалу для розвитку співробітництва НДО та ЗМІ.

Підсумовуючи медіа-складову в структурі впливу ГО на суспільно-
політичний процес в Україні, варто звернутися до такого показника, як безпосе­
редня участь громадських організацій у медіа-діяльності. Згідно з інформацією,
наведеною в матеріалі «Актуальні питання дальшого забезпечення свободи слова
в Україні» [18], громадські організації сьогодні є засновниками 9 % наявних ЗМІ,
Що дорівнює відсоткові ЗМІ, засновниками яких є держава (рис. 2).
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Рисунок 2. Засновники періодичних видань України
Однак реальний вплив цих ЗМІ наразі значно нижчий від ЗМІ державних,

не кажучи вже про комерційні.
Останній з параметрів з’ясування впливу ГО на суспільно-політичний про­

цес - результати спеціалізованих досліджень впливу та впливовості НДО в сучас­
ній Україні. Ґрунтовні висновки з цього приводу містяться в здійсненому в серпні
2001 р. дослідженні «Сіуіспз іпсіех». Згідно з його результатами, загальний рівень
впливу третього сектору в Україні сьогодні становить 53,3 бала зі 100 максималь­
них (рис. 3.)

Рисунок 3. Стан громадянського суспільства в Україні
Хоча загальний показник впливу є досить високим, однак вплив на уряд

(тобто на суспільно-політичний процес), як зазначено в коментарі до дослідження,
«на національному і місцевому рівнях отримав низькі бали. Найнижчі показники
стосуються рівня впливу ОГС на державу та органи державної влади» (табл. 1).
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Таблиця 2, Показники виміру ВПЛИВ________________________________

Під-вимір Бал Індикатор Бал
Вплив на політику 39,98

• 1 • л.

Формування порядку денного
політики

54,98

Обговорення політики 34,79
Розробка і вплив на політику 35,73
Впровадження політики у
життя

33,80

Моніторинг політики 39,53

Автори дослідження вважають, що вплив на державну політику з боку ГО є
незначним (39,98 бала) і потребує посилення. Водночас у «Сіуісиз іпдех» вислов­
лено стриманий оптимізм щодо перспектив підвищення впливу НДО на політику.
«За 2 останніх роки співробітництво ОГС та державного сектора у галузі розробки
політики та впровадження її у життя дещо активізувалося, проте йому ще далеко
до ідеального стану. Загалом, ОГС можуть справляти вплив на формування та
розвиток державної політики на місцевому рівні. На рівні ж національному ос­
новними учасниками політичних процесів виступають впливові бізнесові та полі­
тичні структури, а не ОГС, які на даний момент не мають достатньо інтеграційних
структур національного рівня, спроможних забезпечити суттєвий вплив на дер
жавну політику». .. 

Отже, в Україні сьогодні є підвалини та передумови для реальної побудови
громадянського суспільства через розвиток мережі громадських організацій та по
силення їхнього впливу. Однак для нинішнього стану цієї сфери характерні радше
формальні ознаки і, відповідно, потенціал на перспективу, ніж реальне и практич
не втілення оптимальної моделі впливу громадських організацій на. суспільно
політичні процеси в Україні: «Що ж до ситуації в Україні, звичайно, ці (громадсь
кі) організації ще не набули належної впливовості та авторитету. Однак, здається,
їхній стабільний розвиток свідчить про те, що в недалекому майбутньому грома
дяни України все ж таки отримають цей важливий засіб для участі у політичному
житті країни» [19].
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МОДЕЛЮВАННЯ МІЖНАРОДНОГО ГРОМАДЯНСЬКОГО
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Розглянуто моделювання міжнародних громадських організацій (НГО) в
сучасній світовій політичній системі. Основну увагу приділено взаємодії НГО з
іншими суб’єктами політичного процесу, їх впливові на прийняття рішень
останніми. Відзначено, що попри широку присутність в засобах масової інформації і
гучні акції міжнародні НГО залишаються маргінальними акторами, у кращому ви­
падку з непрямим впливом на окремі аспекти (між)державного прийняття рішень.

Ключові слова: громадянське суспільство, міжнародні неурядові громадські органі­
зації, світова політична система.

Використання поняття громадянського суспільства не обмежується моде­
люванням внутрішньої політики і трансформаційних процесів окремих країн.
Протягом останнього десятиліття воно «вийшло за межі національних держав»,
ставши міжнародним або світовим громадянським суспільством.

Як і у випадку з «внутрішнім» громадянським суспільством відсутня злаго­
да щодо визначення цього поняття. Спектр його використання простягається від
позначення майбутнього світового порядку до виділення вузького прошарку між­
народних неурядових громадських організацій (НГО). У зв’язку з тим, що сучасні
складні міжнародні відносини потребують нового осмислення і адекватних моде­
лей, необхідність розібратися в особливостях міжнародного громадянського сус­
пільства набуває значної наукової актуальності.

Оскільки переважна більшість моделей міжнародного громадянського сус­
пільства може бути описаною за допомогою «внутрішніх» моделей з поправкою
на міжнародний вимір, пропонується розглянути в даній статті моделі, які обме­
жуються дослідженням міжнародних неурядових громадських організацій. Пред­
метом дослідження при цьому є роль і місце НГО в світовій політичній системі та
їх взаємодія з іншими політичними акторами.

Хоча діяльність міжнародних НГО має ще доволі коротку історію, їй при­
свячено вже достатньо досліджень. Серед науковців цією темою займаються Ко­
льке, Ріссе-Каппен, Кляйн, Віндфур, Шоу, Янет та інші. Оскільки діяльність НГО
важко піддається емпіричному дослідженню, особливо, що стосується їх впливу
на інші політичні суб’єкти, суть їх досліджень полягає у збиранні даних щодо їх
структури, чисельності, мети діяльності тощо та побудові за допомогою теорії ор­
ганізацій або систем відповідних моделей. За відсутності достатніх емпіричних
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Даних підбір відповідних моделей набуває особливого значення. У даній роботі
робиться спроба проаналізувати та узагальнити існуючі дані та моделі з метою
знаходження найбільш адекватної моделі сучасного міжнародного громадянсько­
го суспільства. ■>.

Думки щодо того, кого можна зараховувати до громадянського суспільства
взагалі і до НГО зокрема розходяться. За визначенням ООН НГО - це «будь-яка
добровільна некомерційна спілка громадян, організована на місцевому, держав­
ному чи міжнародному рівні» [1]. Під це широке визначення підпадають політичні
фонди, церковні та профспілкові організації, лобістські організації, наукові інсти­
тути та спілки взаємодопомоги, а також ті організації, що утворилися з соціальних
рухів [2:231] Крім власне НГО виділяють також (^пазі-НОО (РІІАМСО)
(вичленовані з державних організацій) [3, с.229], СКІИСО (Ооуегпетепі
Кип/Іпзрігеа N00), РРІЖОО (Рогеі§п Рипсіесі N00) і СОМСО (ОоуеттепГаІ

• Ог^апізеб N60) [4, с. 632]. Вальк і Брунненгребер розрізняють також між
організаціями які орієнтуються на успіх і на ті що орієнтуються на цінності, які
фінансуються на пожертви і на ті, що фінансуються державними чи наддержавни­

ми грошима. . . . тггп с пп-
Вальк і Брунненгребер протиставляють НГО і соціальні рух . .

стінно діючими, спеціалізованими і від матеріальних ресурсів зале * . .
заціями, що орієнтуються на медійну громадськість, на технологія у а
(інтернет) і на прагматичну кооперацію з політичними інституція?. одим’и
також на альянси. Соціальні рухи навпаки є слабо організованими, акторів з
локальними, з внутрішньою комунікацією, що мобілізують коле
малою специфікацією ролей і антиінституційно зорієнтовані [ ]. .

Спілка міжнародних асоціацій (Нпіоп оПп(егпапопа1 Аззо іаиоп5 надає ш
формацію про більше ніж 38 тисяч міжнародних НГО які зараз
різними оцінками у світі діє більше п’ятдесяти тисяч “^ХХ^прав
охорони навколишнього середовища, розвитку, здоров я, пла“У ’ с
людини, жінок, громадян, освіти, самодопомоги, солідарно
Тільки при ООН постійно акредитовані більше 1500 міжнародн Іпіегла-

Виходячи з діяльності таких організацій як СгеепРеаС^ДТХжа^ні

ііопаї Нольке визначає міжнародні НГО як транснацюнальн : націЛені на
громадські організації з спільними нормативними ^Р^™ використовуватися
політичний вплив [7, с. 8] (Це вузьке розуміння . У численних міжна-
далі у цій статті.), відмежовуючи таким чин0^ ^щнє^ередовище, соціальний
родних організацій гуманітарного характеру. Нав ви*начаЮть діяльність
розвиток, мир, права людини, тендерні відносини -
тХ °Рв“ в вишенвведеного визначення предметом моделюванняд=і

НГО Є ЇХ взаємовідносини 3 ІНШИМИ ПОЛІТИЧНИМИ а^°Ра^Р контексті розвинених
лей в яких громадянське суспільство розглядало сплаву з склад-
держав, або в процесі трансформації, в даному ‘І ів> якщо в поле­
ною системою взаємовідносин, які залежать від Ф 
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редніх моделях, спрощено кажучи, було одне громадянське суспільство і одна
держава, то в даному варіанті існують багато держав і багато громадянських сус­
пільств. Якщо сюди додати чисельні міжнародні інституції і транснаціональні ко­
операції то отримаємо модель з великою кількістю змінних. Окрім власне НГО які
можуть мати різноманітні характеристики, також держави і міжнародні організації
відрізняються за своїми структурами, цілями і т.д.

Нольке [8] розрізняє три основні ознаки НГО, які обумовлюють діяльність
НГО та можливості їх впливу.

1. Інтерес. Важливими тут є дві характеристики - особливість інтересу та
його складність. Широкий інтерес, як наприклад жіночий чи зелений рух генеру­
ють постійний потік нових тем, тоді як загострена тематика, на зразок доозброєн­
ня НАТО може призводити до провалу НГО-мережі. З іншого боку широкий інте­
рес може спричиняти значні проблеми внутрішньої координації і таким чином до
її послаблення, що рідко трапляється при загостреній тематиці. Простий інтерес,
як рух проти доозброєнь НАТО дозволяє широку мобілізацію, тоді як, наприклад,
щодо гуманітарних проблем Африки, в яких інтерес не піддається простому фор­
мулюванню, широка мобілізація є проблематичною.

2. Структура. Мережі НГО мають дуже різноманітну структуру. Спектр ся­
гає від національно незалежних і слабо міжнародно пов’язаних до всесвітньо дію­
чих, які розглядаються як глобальні гравці та демонструють структури концерну.
Відповідно структура може бути централізованою та децентралізованою. НГО
знаходяться перед дилемою: з одного боку, щоб здійснювати вплив вони потре­
бують високого ступеня централізації, з другого боку місцеві умови вимагають
децентралізованої структури. Успішне розв’язання цієї дилеми деякими міжнаро­
дними НГО полягає в структурі, яка поєднує централізоване поширення інформа­
ції і прийняття рішень з децентралізованою реалізацією цих рішень і мобілізацією.

Крім того існує нерівномірність розподілу праці і функцій. «Адвокатські і
обслуговуючі функції на Півночі взаємодіють з «взаємодопомогою» і, можливо,
представництвом інтересів на Півдні. Ця нерівновага продукує недостатню взаєм­
ність...» [9, с. 59]. НГО Півночі намагаються інструменталізувати НГО Півдня
контролюючи їх за допомогою фінансів. Така внутрішня гетерогенність гальмує
зовнішню дієвість, так що гомогенні НГО мають більшу ефективність.

3. Ресурси. На першому плані тут знаходяться не так фінансові можливості,
як аналітичні і легітимуючі. Особливо важливою є властивість НГО швидко, на­
дійно і зрозуміло готувати інформацію та аргументи. Вплив НГО співвідноситься
позитивно з об’ємом їх ресурсної бази. При цьому легітимуючому ресурсу нале­
жить вирішальна роль, оскільки фінансові і аналітичні ресурси у підприємств і
держав зазвичай їх переважають.

Слід зазначити, однак, що ця легітимність має дуже відносний характер,
оскільки попри широку підтримку і мобілізаційні можливості НГО навряд чи мо­
жуть претендувати на більшу легітимність ніж демократично обрані уряди
[10, с. 543].
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Розрізняють чотири адресати впливу НГО, а саме внутрішньодержавні ін­

ституції, міжнародні переговорні форуми, секретаріати міжнародних організацій,
інші недержавні актори, наприклад транснаціональні компанії [8]. Вплив НГО на
цих адресатів залежить як від характеристик цих адресатів, так і від властивостей
власне НГО.

Основним об’єктом впливу НГО була і залишається держава. Можливості
впливу на державні рішення залежать від внутрішньої структури конкретної дер­
жави і суспільства в цілому (Нотезііс зігикШге).

Ріссе-Каппен описує три елементи цієї структури, які обумовлюють мож­
ливості впливу НГО [11, с. 14—28]:

1. Централізація і фрагментація державної структури. Централізація може
двояко позначатися на впливові НГО. Вона суттєво ускладнює доступ до прийма­
чів рішення, але якщо цей доступ знайдено, вплив може бути значним. Фрагмен-
тована державна структура навпаки полегшує доступ НГО до приймачів рішень,
але зменшує вартість цього доступу оскільки можливості цих приймачів рішень
обмежені.

2. Поляризація інтересів у середині громадянського суспільства. Висока
ступінь поляризації, яка може бути спричинена релігійним, ідеологічним чи кла­
совим поділом, призводить до слабкого громадянського суспільства, яке важко
змобілізувати для спільної політичної мети.

Поєднання слабкого громадянського суспільства і фрагментованого дер­
жавного апарату (в деяких країнах центральної Африки) перешкоджає тривалому
впливові НГО, тому що у такому суспільстві не існує жодного владного актора,
який був би здатний втілити ідеї НГО в життя. Якщо існує слабке громадянське
суспільство і централізований апарат (як колись у Східній Європі), то вплив зале­
жить від доступу до приймачів рішень. В США фрагментований державний апа­
рат і сильне громадянське суспільство дозволяють легкий доступ НГО, вимагають
однак для постійного впливу довгого і важкого процесу творення коаліцій.

3. Структура політичної мережі, яка поєднує державний апарат і грома­
дянське суспільство. Мережі поділяються на консенсусні та поляризовані. Кон­
сенсусна система відзначається сильними посередницькими організаціями і
компромісними формами знаходження рішень, тоді як поляризована система
характеризується розподільчим процесом переговорів, які часто ведуть до блоку­
вання рішень. Якщо комбінація сильного громадянського суспільства і
централізованого державного апарату поєднується консенсусною системою, як
наприклад в корпоративних структурах деяких малих європейських країн чи
Японії, то передбачається важкий доступ НГО до центрів прийняття рішень, однак
значний і тривалий вплив у випадку успішного доступу. Якщо ця комбінація
поєднується поляризованою системою, наприклад в Індії, вплив НГО буде малим.

Вплив міжнародних НГО на державну політику може посилюватися через
зростаюче міжнародне інституювання. Однією з форм впливу НГО є так званий
«бумеранг-ефект» [8], при якому НГО на національному рівні здійснюють тиск на
національні уряди через міжнародні інституції (це стосується насамперед прав 
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людини). Вплив НГО у цьому процесі залежить від оцінки впливу самих міжнаро­
дних інституцій для прийняття рішень на національному рівні.

Важливою стратегією впливу на держави є також вплив на громадську дум­
ку. Метою тут може бути як прийняття конкретного рішення так і зміна базових
цінностей суспільного життя, що теж може трактуватися як непряма стратегія мо­
дифікації державних рішень.

Стратегії НГО, що спрямовуються на зміну цінностей, створюють однак
проблеми для емпіричного дослідження їх впливу, тому, що ця зміна може відбу­
ватися і без їх участі [12, с. 659]. Окрім того навіть успішне впровадження ціннос­
тей може залишитися без практичних наслідків. Так виступи проти війни в Іраку,
коли вплив на громадську думку був успішний, не завадили урядам деяких країн
брати участь у операції.

Окрім держав об’єктом впливу НГО можуть бути міждержавні форуми.
Йдеться насамперед про такого роду міжнародні конференції, як в Ріо 1992 року
(захист навколишнього середовища), Відні 1993 (права людини), Пекіні 1995 (жі­
ночий рух). У цьому випадку завдання НГО полягає у тому, щоб змусити уряди до
участі у переговорах, щоб сформувати відповідну позицію та підписати угоди.
Згодом вони мали б спостерігати за дотриманням договорів і звертати увагу гро­
мадськості на їх порушення [8].

Досвід однак показує, що вплив НГО обернено пропорційний значимості
цих форумів. Якщо конференція важлива вплив НГО обмежується розширенням
порядку денного і вибором слів резолюцій, без суттєвого впливу на основні пунк­
ти. Якщо конференція незначна, то уряди, перевантажені своїми справами, з по­
легшенням віддають відповідальність формувати заключні резолюції структурам
НГО, прийняття яких ці уряди ні до чого не зобов’язує. Перспективною виглядає
хіба що співпраця під час підготовки специфічних міжнародних договорів. НГО
можуть бути успішними, якщо вони через підготовку інформації зменшують не­
впевненість щодо майбутнього розв’язання проблеми, і таким чином впливають
на визначення інтересів держав. Вплив НГО може збільшуватися залежно від сту­
пеня невпевненості у відповідному політичному рішенні [8].

Оскільки основними центрами прийняття рішень у світі залишаються наці­
ональні держави, кінцевою метою впливу НГО на міждержавні форуми є саме во­
ни. Діяльність НГО у цьому напрямку може розглядатися як одна і з стратегій не­
прямого впливу на держави.

Ще одним об’єктом впливу НГО, який також може розглядатися в контексті
непрямого тиску на держави є секретаріати міжнародних організацій. Секретаріа­
там міжнародних організацій відводиться важлива роль в обговорені і впрова­
дженні міжнародних норм. Через ці секретаріати НГО можуть впливати на дотри­
мання цих норм в конкретній країні і відповідно на її політику. Подібно як і в
державних чи міжнародних рамках НГО висувають нові теми, надають інформа­
цію та аргументи, щоб вплинути на розгляд теми секретаріатами, підтримують ці
секретаріати в спостереженні за дотриманням договорів.
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Вплив НГО на ці секретаріати однак є різний. Якщо, наприклад, Міжнарод­

ний Валютний фонд залишається закритим до таких впливів, то деякі інші органі­
зації є сприйнятливими. Особливо для маленьких агенцій ООН НГО є бажаними
партнерами, які розширюють їх ресурсну базу, хоча співпраця НГО з організація­
ми ООН швидше характеризується як «участь без права голосу» [4, с. 632]. Також
відносно автономні і впливові міжнародні організації як Світовий банк цінують
НГО тому, що вони створюють додаткову легітимність

Припускається що між доступом і впливом існує інверсне співвідношення.
При легкому доступі вплив є обмеженим, при важкому - значніший. Як і у випад­
ку з міжнародними форумами, секретаріати, можливості яких обмежені надають
легкий доступ для НГО, тоді як потужні секретаріати є важкодоступними.

Доступ до секретаріатів залежить також від інтересів НГО. Інтереси, які
ставлять під сумнів легітимність міжнародної організації будуть блокуватися, ін­
тереси які спрямовуються на корекцію рішень можуть допускатися.

Обидві гіпотези виводяться з аналізу теорії організації. Міжнародні органі­
зації потребують для виживання фінансові, аналітичні та легітимуючи ресурси.
Вони готові співпрацювати з НГО якщо це покращує їхню ресурсну базу, наприк­
лад, через збільшення фінансів чи інформації, але особливо через збільшення ле-
гітимності. Якщо НГО відстоюють позиції, що обмежують легітимність доступ
перекривається [8].

Ще одним адресатом впливу НГО в глобальній політиці який довгий час за­
лишався поза увагою є підприємства чи корпорації. Вплив на рішення підпри­
ємств відрізняється від попередніх об’єктів відсутністю непрямої стратегії впливу
на державні рішення. Якщо припустити, що в часи глобалізації держава буде
втрачати здатність впливати на транснаціональні компанії, то останні будуть грати
більшу роль як адресати впливу НГО. Подібно до бумеранг-ефекту, коли НГО че­
рез міжнародні інституції впливають на держави, непряма стратегія впливу мож­
лива через держави і міжнародні організації на підприємства. Хоча, якщо припус­
тити, що вплив держав з часом буде зменшуватися така стратегія буде малоефек­
тивною.

Можливості організації дієвого впливу на підприємства (наприклад бойкот
товарів) є обмеженими. Виходячи з фінансової та аналітичної ресурсної бази НГО
яка є меншою ніж у підприємств і з крихких легітимуючи ресурсів, такі акції мо­
жуть бути тільки короткочасно успішними, а отже можливості впливу НГО і у
цьому випадку залишаються достатньо малими.

Немає однозначної думки щодо місця і впливу міжнародних НГО на світову
політику. Кляйн виділяє три моделі міжнародної політики [2].

1. Реальна модель. Вона опирається на необмежений суверенітет національ­
них держав. Невтручання у внутрішні справи визначає політику щодо прав люди­
ни окремих урядів. НГО належить у цьому випадку дорадча функція.

2. Інтернаціональна модель визнає вже великий вплив міжнародних органі­
зацій та НГО, що опирається на зростаючий транснаціональний консенсус щодо
прав людини.
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3. Космополітична модель виходить з пріоритету індивідуальних вимог що­

до держав і приписує міжнародним організаціям і зокрема НГО важливу роль як
акторів міжнародного громадянського суспільства, які оспорюють політичну до-
мінантність національних держав.

Більшість дослідників схиляються до першого варіанту і оцінюють діяль­
ність і вплив НГО швидше скептично. По-перше піддається сумніву самостійність
НГО як соціальних чи політичних акторів. Янет, наприклад, вказує, що соціальні
рухи, особливо нові, всупереч їхньому видимому антиінституційному дискурсі
вже на ранніх стадіях свого розвитку підтримують інтенсивні контакти з тради­
ційними політичними силами. Без таких зв’язків неможливо було б пояснити ні
успіх європейських мирних і екологічних рухів, ні американських рухів за жіночі і
громадські права [13]. По-друге НГО є дуже різними за своїм характером. Вони
можуть бути як емансипованими, так і кооптованими і контрольованими, вони
можуть бути консервативними і прогресивними, авторитарними і неоліберальни­
ми [10]. Відповідно їхня роль не може однозначно оцінюватися, і самі НГО не
можуть сприйматися як глобальна спільнота чи суспільство. Йдеться швидше про
гетерогенний набір окремих акторів і про «інтернаціоналізоване, але не
інтернаціональне громадянське суспільство» [9, с. 59]

НГО були останні роки достатньо добре представлені в масмедіях. Але на­
віть якщо ця присутність може розглядатися як важливий фактор впливу, не варто
цей вплив переоцінювати [2].

До факторів які обмежують вплив НГО можна віднести також конкуренцію
щодо ресурсів, внутрішні відмінності і конфлікти, зростаючу комерціалізацію і
бюрократизацію, тенденції кооптації і послаблення радикалізму, концентрацію на
лобізмі, що веде до втрати мобілізуючого потенціалу.

Таким чином, вищенаведений матеріал свідчить на користь реальної моделі
міжнародної політики, яка трактує НГО як маргінальних акторів, у кращому ви­
падку з непрямим впливом на окремі аспекти (між)державного прийняття рішень.
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НАЦІОНАЛЬНЕ ПИТАННЯ В СРСР
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На початку курсу на перебудову партійне і державне керівництво СРСР ще
не передбачало гостроти національного питання в багатонаціональній державі. За­
лишалися теза про розв’язання національного питання в СРСР і положення про ра­
дянський народ як нову історичну спільноту. Після казахських подій у грудні-
1986 р. міжнаціональні суперечності пояснювали виявами націоналізму, а потім -
порушеннями принципів ленінської національної політики. Дискусії навколо націо­
нального питання засвідчили неадекватність сприйняття тодішніх суспільних про­
цесів. У найвищих ешелонах влади переважали централізаторські підходи, що нама­
галися загальмувати самі процеси. Реакція на них пришвидшила розпад СРСР.

Ключові слова: національне питання, міжнаціональні суперечності, інтернаціона­
лізм, права нації.

Розпочавши демократизацію суспільно-політичних процесів у ба­
гатонаціональній державі, радянське керівництво не сподівалося, що вона зумо­
вить національний вибух таких значних масштабів. Аналіз документів КПРС і пу­
блікацій у партійній пресі дає підстави стверджувати, що керівники партії та дер­
жави 1986 р. ще не мали достатнього уявлення про наростання міжнаціональних
суперечностей. У постанові про роботу журналу «Коммунист» ЦК КПРС наголо­
сив: «Важливим є комплексний аналіз динаміки соціально-класових і національ­
них відносин, багатоманітності суспільного життя, інтересів, потреб, властивих
соціалізму, причин і шляхів подолання антисуспільних явищ» [1, с.‘7-8]. Отож,
національні відносини не виокремлено, а поставлено в один ряд з іншими суспі­
льними проблемами. На Всесоюзній нараді завідувачів кафедр суспільних наук
1 жовтня 1986 р. М. Горбачов не торкався національних відносин у державі, на­
звавши питанням питань науково-технічний прогрес.

У новій редакції Програми КПРС зазначено: «Видатне завоювання соціалі­
зму - розв’язання національного питання. Перемога Жовтня назавжди покінчила з
національним гнітом і нерівноправністю націй і народностей. Величезну роль ві­
діграло об’єднання на добровільних началах вільних рівноправних народів в єди­
ній багатонаціональній державі - Союзі Радянських Соціалістичних Республік. У
ході соціалістичного будівництва забезпечено швидкий економічний, соціальний і
культурний прогрес колишніх національних окраїн. Відійшла в минуле наці­
ональна ворожнеча, нормою життя стали братерська дружба, тісне спів­
робітництво і взаємодопомога всіх народів СРСР» [2, с. 6]. Таким чином, на по- 

© І. Мельник, 2004 



Національне питання в СРСР (дискусії на межі 1980-90 рр.) 221
чатку перебудови без жодних заперечень сприймали тезу про те, що «національне
питання, яке залишилося від минулого, в Радянськім Союзі успішно розв'язано»
[2, с. 29], і визнавали як цілком правильне сформульоване в часи застою положен­
ня про нову історичну спільноту під назвою радянський народ.

Партійний ідеолог О. Яковлєв зазначав, що завдяки соціалізмові розв’язано
«національні проблеми, успадковані від царизму: національна нерівноправність,
пригнічення одних народів іншими, байдужість до національних культур, мов і
їхньої долі, вимирання цілих народів» [3, с. 442]. Однак він не сумнівався й у не­
доглядах у національній політиці, які треба негайно виправляти, про що інші кері­
вники ще не говорили.

Не лише порівняння теорії з практикою, а навіть підхід до національного
питання в теоретичній площині змушує проаналізувати його з іншого погляду, ніж
це робить Яковлєв. По-перше, не тільки в партійних документах, а й у науковій лі­
тературі підкреслено особливе значення для нової історичної спільноти російсько­
го народу: «Спільною мовою міжнаціонального спілкування в СРСР є російська
мова, яка виражає ту роль, котру відіграє російський народ у братній сім’ї народів
СРСР» [4, с. 620]. Якщо порівняти російський народ з тими народами Півночі, ко­
трі навіть в умовах радянської влади були приречені на вимирання, то до тези про
рівноправність народів СРСР доведеться внести корективи. По-друге, нерівнопра­
вність закладено в самому національно-державному ладі СРСР, бо одні народи
мали союзні республіки, інші - автономні республіки, автономні області, автоно­
мні округи, які входили до союзних республік, а ще кілька десятків народів з різ­
них причин не мали своїх національних формувань. Цікаво, що автономні респуб­
ліки (наприклад, Татарська АРСР) за кількістю населення значно перевищували
деякі союзні республіки (Естонію, Латвію і Киргизію). Те саме стосується й тери­
торії. Наприклад, площа Якутської АРСР (3,1 млн. кв. км.) більша від площі всіх
союзних республік, за винятком РРФСР, до якої вона належала [5, с. 1580-1583].
За територією деякі союзні республіки менші не тільки від автономних республік,
а й від автономних областей і автономних округів. По-третс, загальновідомою є
нерівноправність національних культур і мов, адже деякі народи СРСР навіть не
мали до самого його розпаду писемності, а фактичний статус російської мови як
мови міжнаціонального спілкування в СРСР і тих мов, які не мали писемності до
самого розпаду СРСР, переконує в пропагандистському характері тези про рівно­
правність мов (і, звісно, культур) у багатонаціональній державі. І по-четверте,
деякі народи, депортовані ще в роки війни, залишалися поза межами рідної землі,
а інші (приміром, євреї) терпіли від офіційної політики ксенофобії.

За традицією попередніх десятиліть, партійні видання писали про світове
значення ленінської національної політики КПРС і національного розвитку СРСР.
Наприклад, керівник латвійської республіканської партійної організації А. Восс
писав про зразкове міжнаціональне співжиття у своїй республіці [6, с. 59], хоча
там уже зароджувалися події, які засвідчили неспроможність цієї політики забез­
печити національний розвиток євразійської багатонаціональної держави. А перед
самим загостренням «проблеми Нагірного Карабаху» керівник ідеологічного від­
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ділу Компартії Азербайджану А. Ф. Дашдаміров відзначав великі успіхи інтерна­
ціонального виховання партійних організацій промислових і сільськогосподарсь­
ких підприємств Нагірно-Карабахської автономної області [7, с. 70-78].

Лише після алматинських подій кремлівське керівництво змінило акценти в
характеристиці міжнаціональних взаємин, що підтверджує постанова ЦК КПРС
«Про роботу Казахської республіканської партійної організації з інтернаціональ­
ного і патріотичного виховання трудящих». ЦК КПРС звинуватив компартійне ке­
рівництво республіки в «серйозних помилках у реалізації національної політики»
[8, с. 13]. Насамперед звернено увагу, що на межі 70-х - 80-х років внесок респуб­
ліки до єдиного народногосподарського комплексу СРСР уже більше не відпові­
дав її економічному й науковому потенціалові, виявилися настрої відособленості й
утриманства. Тут використано ту саму ідею, що й у доповіді М. Горбачова на
XXVII з’їзді КПРС. Лідер партії вимагав, щоб «внесок усіх республік у розвиток
єдиного народногосподарського комплексу відповідав їх зрослому економічному і
духовному потенціалові”. У цій вимозі відчутно реакцію на «прагнення націона­
льної замкнутості, місництва, утриманські настрої» [9, с. 42].

ЦК КПРС наголосив на негативних явищах у міжнаціональних відносинах у
Казахстані, зокрема засудив національний егоїзм і самозадоволення. Казахська
молодь мала переваги під час вступу до вищої школи, але вона менше вступала до
професійно-технічних і середніх спеціальних навчальних закладів, що готували
кадри для провідних галузей індустрії. Те саме стосується поповнення робітничо­
го класу. Національність була основним критерієм під час висування на керівну
роботу за умов недооцінювання політичних, ділових і моральних якостей. Дореч­
но зазначити, що саме Казахстан за часів застою вважали прикладом «лабораторії
дружби народів», а партійні керівники замість етноніма «казахи» вживали політо-
нім «казахстанці». За матеріалами Всесоюзного перепису населення 1979 р., у ре­
спубліці переважали росіяни (40,8 % ), а титульна нація становила дещо більше
третини населення (36,0%); серед інших народів статистика фіксує українців
(6,1%), німців (6,1%), а також татар (2,1%), узбеків (1,8%), білорусів (1,2%), уйгу­
рів (1,0%), корейців (0,6%), дунган (0,2%) тощо [10, с. 169]. Такий національний
склад населення Казахстану - наслідок колоніальної політики, ще з дореволюцій­
них часів, коли до казахських степів переселяли інші народи. На початку війни
сюди переселили приволзьких німців після ліквідації їхньої автономної республі­
ки на Волзі, а наприкінці війни - кримських татар і народи Північного Кавказу.
Казахи також зазнали впливу штучних голодоморів у 20-ті - 30-ті роки. На націо­
нальну структуру населення вплинула політика Москви на освоєння цілинних зе­
мель. Звичайно, автохтонна людність не могла байдуже ставитися до чужинецької
колонізації її земель, адже іммігранти, як правило, поселялися компактно, тобто
етнічна територія штучно й послідовно звужувалася.

Безпосереднім приводом для протестів казахської молоді в грудні 1986 р.
стало те, що Москва прислала очолювати республіканську партійну організацію
етнічного росіянина, який навіть не знав казахської мови. До цього часу в неро­
сійських республіках фактичним керівником був представник ЦК КПРС у ранзі
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«другого секретаря ЦК Компартії союзної республіки», здебільшого росіянин за
національністю.

Як видно з постанови ЦК КПРС, компартійне керівництво не заглиблюва­
лося в причини виступів казахського народу, наголошувало на серйозних помил­
ках і прорахунках у виховній роботі партійних органів республіки, пов’язувало з
ними посилення виявів націоналізму. Вимагаючи усунути ці помилки, Москва по­
ставила завдання новому республіканському партійному керівництву: поглиблю­
вати інтернаціоналізацію всіх сфер суспільного життя й розвивати національно-
російську (напевно, казахсько-російську) двомовність.

Казахські події були сигналом для Москви після неадекватного сприйняття
міжнаціональних взаємин. Однак найвище партійне керівництво упродовж на­
ступних двох-трьох років не було готовим до радикальних змін у
міжнаціональних взаєминах. М. Горбачов наголошував, що національною
політикою треба займатися грунтовно, протиставляв радянський патріотизм вия­
вам націоналізму і шовінізму, але критикував тільки націоналізм, який, за його
переконанням, призводить до ізоляції [11, с. 16]. Засуджуючи національну
замкнутість у політиці кадрів, Є. Лигачов вимагав міжреспубліканського обміну
випускників вищих і середніх спеціальних навчальних закладів [12, с. 58].
Зрозуміло, такий кадровий обмін приховано мав на меті дальшу асиміляцію
неросійських народів, як і пропозиція «ротації» кадрів на міжреспубліканському
рівні.

Не знаходячи виходу, партійне керівництво СРСР прямо вказує на викори­
стання силових методів для розв'язання міжнаціональних конфліктів. М. Горбачов
вимагав посилити відповідальність за роздмухування національних чвар, за про­
пагування расової чи національної винятковості [13, с. 13]. Далі генеральний сек­
ретар висловився за збереження «самобутності кожної нації і народності», хоча
між винятковістю й самобутністю як синонімами межа досить розмита [14]. Зре­
штою, кожна нація виняткова по-своєму і без уваги до таких її особливостей не
можна говорити про наукове дослідження. Звичайно, у разі упередженого став­
лення особливість можна протиставити винятковості, але тоді це вже не наука, а
тільки політичне замовлення.

Якщо на початку перебудови міжнаціональні суперечності пов’язували з
виявами націоналізму, то згодом їх пояснювали порушенням ленінської націона­
льної політики, яка охоплює широке коло питань. До них належать: забезпечення
свободи розвитку великих і малих народів; розвиток національних відносин на
основі повної рівності й добровільної співпраці народів; зрівняння в правах наро­
дів для створення національної радянської (соціалістичної) державності; допомога
з боку розвинених великих націй малим націям і народностям у ліквідації фактич­
ної нерівності в економічній, політичній і культурній галузях; обов’язкова й по­
слідовна реалізація демократичного централізму в державному будівництві в умо­
вах багатонаціональної країни [15, с. 68].

Тривале замовчування національних проблем в СРСР не сприяло об’єктив­
ному оцінюванню міжнаціональних суперечностей на межі 80-х - 90-х років, коли 



224 Ігор Мельник
вони особливо загострилися. Звідси - різні підходи до їхнього розв’язання. Навіть
наприкінці 1989 р. О. Пчелінцев вважає національне питання в СРСР другоряд­
ним, підпорядковуючи його технологічним, економічним, соціальним, екологіч­
ним, культурним та іншим проблемам [16, с. 10]. За В. Андреєвим, політика гар­
монізації міжнаціональних відносин має започаткувати другий етап перебудови
політичної системи [17, с. 61]. Він пропонує надати нові права союзним республі­
кам у галузі економіки й соціально-культурного розвитку. Однак така пропозиція
суперечить основній засаді радянського федералізму: за Конституцією, права Ра­
дянського Союзу похідні від прав союзних республік. Е. Тадевосян наголошує на
пріоритетності інтернаціонального, загальносоюзного інтересу під час розв’язання
міжнаціональних суперечностей, висловлюється за створення нових національно-
територіальних формувань для багатьох національних меншин (німців, поляків,
корейців, кримських татар, болгар, греків, уйгурів, циганів, гагаузів, угорців та ін.)
[18, с. 49]. Водночас у партійній пресі порушують питання про доцільність націо­
нально-культурної автономії на тій підставі, що в умовах соціалізму вона не су­
перечить інтернаціоналізмові [19, с. 47], хоча негативне ставлення до такої
автономії Леніна загальновідоме.

Інакше розглядає міжнаціональні відносини Ю. Римаренко. На його думку,
«нинішній національно-територіальний поділ не є перешкодою для того, щоби
люди всіх національностей могли нормально жити в будь-якому куточку країни»
[20, с. 27]. Гарантії вільного розвитку націй, без дискримінації на національній
основі повинні ґрунтуватися на Загальній декларації прав людини (1948 р.). Ос­
новним у сфері міжнаціональних взаємин учений вважає подолання волюнтариз­
му і демонтаж сталінської моделі національної політики, коли до національного
питання застосовували грубу адміністративну силу центру, яка не зупинялася
навіть перед злочином. Помилкова теза про розв’язання національного питання в
багатонаціональній державі формувала хибні уявлення про національні відносини
в СРСР. Ю. Римаренко формулює такі пропозиції: «Магістральний шлях виходу з
труднощів, що виникли в сфері міжнаціональних відносин, - економічна і полі­
тична реформи, повна реалізація принципів федералізму. Ключові принципи тут:
безумовне дотримання прав громадянина будь-якої національності на всій терито­
рії країни; повне втілення суверенітету союзних республік і новий рівень само­
стійності всіх видів автономії; збереження цілісності країни, федерації вільних і
рівноправних республік, що добровільно делегують Союзові частину своїх прав
заради досягнення спільних цілей» [20, с.38].

К. Гізатов наголошує на тому, що в багатонаціональних державах взаємоді­
ють протилежні сили - доцентрові й відцентрові. Як переконаний учений, процес
формування націй в СРСР ще не закінчився, триває досі, тому в національних від­
носинах є дві тенденції. Однак на офіційному рівні акцентували на зближенні на­
цій, ігноруючи прагнення національних спільнот до самозбереження, розвитку
своїх особливостей. Гізатов пише: «Зустрічність процесів, існування в сфері між­
національних відносин різноспрямованих тенденцій - це факт, закорінений в
об’єктивному існуванні національних відмінностей, тих особливостей, що вияв­
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ляються в мові, культурі, історично сформованому укладі життя, побуті, традиціях
кожного народу і т. д.» [21, с. 57]. Дослідник пропонує створити нову концепцію
національних відносин, у якій не буде кон’юнктурних підходів, а міжнаціональні
взаємини оцінюватимуть як складну внутрішньо суперечливу систему, щоб забез­
печити повну рівноправність усіх націй, народностей і етнічних груп на основі
відновлення ленінських принципів національної політики.

Прихильники збереження цілісності СРСР по-різному розглядають питання
національних меншин. Т. Глушкова не задоволена тим, що в Паризькій хартії для
нової Європи, яку 21 листопада 1990 р. схвалили 34 держави, інтереси національ­
них меншин протиставлено «всенаціональним інтересам» [22. с. 152]. А журнал
«Діалог» оцінює цей міжнародно-правовий документ інакше: він закидає керівни­
цтву Литовської республіки докір про порушення прав національних меншин (ро­
сіян і поляків) у сфері освіти [23, с. 48].

На думку деяких дослідників, треба вжити заходів, спрямованих на послаб­
лення етатистських тенденцій у національному питанні. Заходи мають передбача­
ти: 1) констатацію багатонаціональності кожної союзної республіки; 2) затверд­
ження процедури виходу союзної республіки з СРСР; 3) зміцнення в масштабах
СРСР усіх етносів як суб’єктів культурної творчості [24, с. 18]. Нема сумніву,
що такі заходи не скеровують на розв’язання міжнаціональних суперечностей, бо
їхня мета очевидна: докласти зусиль, щоб зберегти СРСР без територіальних
втрат. Наголошення на багатонаціональності союзної республіки не випадкове,
адже в такому разі доведеться переглянути статус титульної нації, зокрема її право
на самовизначення на етнічній території. Цілком очевидно, що багатонаціональ-
ність республіки суперечить праву титульної нації на землю своїх предків. У разі
такого підходу міжнаціональні взаємини ще більше ускладняться, адже вже тоді
виникали конфлікти між корінним народом і некорінним населенням, особливо в
республіках Прибалтики. Для самозбереження титульні нації почали конституцій­
но затверджувати державний статус своїх мов у союзних та автономних республі­
ках. Звісно, затвердження процедури виходу союзної республіки з СРСР може ма­
ти протилежні наслідки. Апологети цілісності СРСР сподіваються етатистськими
методами, проти яких вони самі виступають, зберегти багатонаціональний Ра­
дянський Союз, забуваючи, що заборони не завжди дають очікуваний результат.
Нарешті, трактування етносів як суб’єктів культурної творчості фактично означає,
що їх позбавлено політичних прав, а серед них і права вирішувати самим свою
долю. Без політико-правових гарантій суб’єкти культурної творчості приречені на
пришвидшений процес асиміляції.

Національним домаганням народів протиставляли своєрідне трактування ін­
тернаціоналізму. Е. Баграмов вважає, що інколи доводиться поступатися части­
ною національного задля інтернаціонального, тому комуністи мають бути готови­
ми до такого підходу, щоб дати приклад безпартійним масам [25, с. 56]. Однак
взаємини між державами, у яких влада належала комуністам, засвідчували проти­
лежне. Керівництво Монгольської Народної Республіки не погодилося 1949 р. на
приєднання їхньої країни до Китаю, у якому до влади прийшли комуністи. Тери­
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торіальні суперечності між СРСР і КНР призвели до збройних конфліктів. Націо­
нальні інтереси переважали в міждержавних суперечностях між КНР і КНДР, КНР
і СРВ, Угорщиною і Румунією тощо.

Складність міжнаціональних взаємин і непідготованість до їхнього конст­
руктивного розв’язання виявилися в такому простому, на перший погляд, питанні,
як використання національної символіки. На думку І. Дементьєва, «для досягнен­
ня суспільного спокою, нормалізації міжнаціональних відносин доцільно зняти
обмеження на використання національної символіки, якщо вони ще зберігаються»
[26, с. 45]. А в зверненні з'їзду народних депутатів СРСР підкреслено «необхід­
ність повсюдного шанобливого ставлення до державних символів, історичних па­
м'яток, духовних цінностей народів» [27, с. 10]. Отож, найвищий представницький
орган СРСР закликав шанобливо ставитися до державних символів, цебто тих, які
нав’язані народам у період культу Сталіна, а не до національної символіки, що має
стати державною.

Гострі дискусії точилися навколо питання про республіканський госпрозра­
хунок союзних республік. Міжреспубліканський поділ праці посилив взаємозале­
жність господарств союзних республік як частин єдиного народногосподарського
організму [6, с. 53]. Неефективність такої штучної системи на євразійському прос­
торі підтвердив період застою. Однак апологети збереження централізованого уп­
равління не хотіли змін. Водночас, на думку С. Чешка, «прибалтійський варіант»
перебудови спроможний започаткувати реорганізацію СРСР, відновивши первісні
принципи його побудови. У цьому нема випадковості, адже Прибалтика належала
до найрозвиненіших соціально-економічно регіонів СРСР, мала досить високий
інтелектуальний потенціал, рівень суспільної свідомості, політичної культури.
Саме тому прибалтійські республіки найбільше відчували недосконалість системи
управління економічними і соціальними процесами, а тому відкривали перспекти­
ви реформам. Звичайно, не треба забувати про політичні особливості республік
Прибалтики, зумовлені їхньою окупацією в роки Другої світової війни - факт,
який визнано в СРСР на офіційному рівні [3, с. 533].

Започатковані ідеї економічного суверенітету в Прибалтиці, зазначає
С. Чешко, зумовлять серйозні зміни в державному ладі СРСР, що може виявитися
двома варіантами: 1) поміркованому; 2) украй радикальному [28, с. 99]. Якщо пе­
рший варіант сприятиме регенерації федеративних зв'язків, які деформовано за
часів Сталіна, то другий може призвести до встановлення конфедеративних між­
республіканських зв’язків, що створюють передумови для повної самостійності
союзних республік як незалежних держав, адже йдеться про запровадження рес­
публіканських митних кордонів, запровадження власної валюти й республікансь­
кого громадянства, формування власних військових контингентів тощо.

Такому підходові суперечать офіційні ідеологічні стереотипи із задогмати-
зованим розумінням інтернаціоналізму. Як наголошує С. Чешко, «представники
старої школи тлумачення марксизму-ленінізму таврують будь-яку спробу децент­
ралізації СРСР як підривання інтернаціоналізму. Для них інтернаціоналізм неод­
мінно має класову природу й класові функції, тобто завжди пролетарський, хоча в 
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соціалістичному суспільстві, у якому нема класових антагонізмів, інтернаціона­
лізм утілює модель відносин між народами (чи державами), що ірунтується на за­
садах рівноправності, взаємоповаги, солідарності, співпраці тощо». Учений зазна­
чає, що справжній інтернаціоналізм у конкретних умовах перебудови має поляга­
ти не в насильницькому стримуванні децентралістських ініціатив союзних
республік, політичної творчості мас на основі республіканської самосвідомості, а
в тому, щоб сприяти зміцненню правового суверенітету республік і водночас зміц­
ненню верховного правового суверенітету Радянського Союзу [28, с. 101].

Треба зазначити, що поняття «верховного правового суверенітету» для
СРСР не пояснює правових засад взаємин союзних республік і СРСР, фактично
суперечить договірній основі СРСР, у якому республіка не відчужує свого сувере­
нітету. До речі, такий висновок випливає з твердження С. Чешка: «головною ме­
тою створення СРСР не було розв’язання національного питання як такого», а

■лише «форма організації зв’язків між національними державами, між кількома на­
ціями, що політично самовизначилися» [28, с. 104]. Таке твердження, в основно­
му, слушне. Адже в Раді Національностей Верховної Ради СРСР представлено, за
Конституцією СРСР, не народи багатонаціональної країни, а репрезентовані наці­
онально-територіальні утворення, тому в ній може й не бути представника титу­
льної нації. Звідси - дві проблеми, які мав СРСР аж до його розпаду: удоскона­
лення радянської федерації і врегулювання міжнаціональних відносин.

Партійно-державне керівництво СРСР опинилося в «глухому куті»: збере­
ження СРСР вимагало докорінних змін у міжнаціональних взаєминах, перебудови
взаємин між союзними республіками на конфедеративних засадах, а в найвищому
владному ешелоні гору взяли нейтралізатори, які протидіяли найменшим спробам
реформувати СРСР. Однак виступ централізаторів-ортодоксів у серпні 1991 р. не
сприяв збереженню СРСР, а навпаки, ще більше гальванізував відцентрові тенде­
нції. Як наслідок, СРСР припинив своє існування, розпавшись на незалежні дер­
жави, спадкоємці колишніх союзних республік.
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Розглянуто результатати експериментального вивчення особистісних харак­
теристик і семантичної структури самооцінки у студентів психологів у групах різної
успішності. В дослідженні підтвердилася гіпотеза про важливість суб’єктивних пе­
редумов і обумовленості ними навчальної успішності у студентів, а також про важ­
ливу роль когнітивної компетенції у опосередкуванні взаємодії студентів з соціаль­
ним середовищем.

Ключові слова: особистість, особистісні методи, риси особистості, соціальний інте­
лект, оскантична структура, самооцінка, навчальна успішність.

Підвищення ефективності навчальної діяльності студентів - актуальне
практичне завдання сучасної педагогічної психології. Психологічне вивчення пе­
редумов успішного навчання допомагає пояснити, чому один студент з хорошими
здібностями зумів адаптуватися до умов і успішно навчається, а інший, з аналогі­
чними здібностями, неефективно засвоює навчальний матеріал.

Навчальна діяльність студентів суттєво залежить від індивідуальних психо­
логічних особливостей їхньої особистості та від емоційного регулювання [1].

Сьогодні психологи приділяють значну увагу вивченню особистісних особ­
ливостей, що, з одного боку, є, як правило, константними базовими характеристи­
ками конкретного індивіда, а з іншого - повніше визначають індивідуальні пове-
дінкові реакції, які впливають на успішність навчання: структуру мотивації, емо­
ційну стійкість, спрямованість активності, тривожність, когнітивну
компетентність та ін. У будь-якому виді людської діяльності ідеалом формування
спеціаліста є творча особистість. Тобто це працівник, який має високий творчий
потенціал, продукує нові оригінальні ідеї, а також вдосконалює виробничий про­
цес, засоби, які підвищують ефективність праці і сприяють протидії екстремаль­
ним ситуаціям.

У низці досліджень [2, с. 25-26; 3], присвячених вивченню пізнавальної дія­
льності, розрізняють зовнішні і внутрішні мотиви. Можна припустити, що перші
обгрунтовують необхідність навчання, роблять його привабливим завдяки суто зо­
внішнім факторам. Другі базуються на змісті процесуального аспекту навчання,
способові реалізації діяльності та її результату.

© І. Баклицький, 2004
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Останніми роками значну увагу приділяють когнітивній компетентності в

опосередкуванні взаємодії людини зі соціальним середовищем [4]. Студент, який
має вищу когнітивну компетенцію, здатний адекватніше й гнучкіше організовува­
ти свою поведінку в складних умовах навчальної діяльності.

Визначити типові особистісні характеристики, які диференціюють студентів
успішних від неуспішних, досить складно, тим паче, що під час навчання й пода­
льшої діяльності виявляються раніше приховані особливості особистості. Крім то­
го, упродовж тривалого навчального процесу неодноразово змінюються його цілі,
завдання і зміст, що зумовлює зміну вимог до особистісних властивостей.

Щоб проаналізувати методичні прийоми оцінювання особливостей особис­
тості студентів-психологів, а також можливостей використовувати їх у практиці
оптимізування навчальної діяльності й виявлення факторів, які суттєво впливають
на навчальний процес, проведено спеціальне дослідження: вивчено особистісні
характеристики студентів різного рівня успішності.

Завдання статті - проаналізувати категоріальні системи, які активізуються в
процесі самооцінювання у двох групах студентів: «високо успішних» і «низькоус-
пішних».

У дослідженні ми спиралися на припущення про існування зв’язку між ус­
пішністю навчальної діяльності студентів та рисами їхньої особистості, такими як
емоційна стійкість до стресу, фрустрації, міцність установок, високе самооціню­
вання, відкритий характер і виражена сила мотивації досягнення мети.

Обстежено студентів-психологів першого, другого і третього курсів віком
від 18 до 22 років, загалом - 92 особи.

Перший етап досліджень - теоретичний аналіз методичних прийомів оці­
нювання особистості: вивчення наявних методик і досвіду їхнього застосування, а
також вибір таких прийомів, які дали б змогу якнайповніше розкрити, оцінити
особистісні особливості, значущі для навчальної діяльності студентів.

Узято за основу такі теоретичні положення. З позиції включення особистос­
ті до діяльності вивчати студента потрібно з погляду характеристики достатньо
стійких рис особистості, які склалися й необхідні для навчальної діяльності, а та­
кож враховувати можливе трансформування цих рис під час професійного нав­
чання і праці, у тому числі у зв’язку з можливими змінами вимог до діяльності.
Відомо, що спосіб включення до діяльності, зміна й вивчення своєї позиції під час
її реалізації є особливими рисами суб’єкта. Вони з’являються в процесі, коли осо­
бистість стає суб’єктом діяльності, хоча, звичайно, особистість студента, що сфо­
рмувалася, у свою чергу можна розглядати в професійному аспекті як таку, що
має відповідний рівень здібностей, ділової активності та ін.

Реалізація принципу системності стосовно завдань психологічного вивчен­
ня суб’єкта діяльності означає необхідність враховувати особливості розвитку,
взаємного впливу стійких і динамічних характеристик особистості, яку включено
до сфери навчальної діяльності, психологічних параметрів структури й умов дія­
льності, вимог і показників навчальної успішності тощо.
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Особистісні психодіагностичні методи дають змогу виявити зовнішньо при­

ховані особистісні характеристики шляхом моделювання різноманітних ситуацій,
які неможливо зробити об’єктами безпосереднього спостереження в житті або
опосередкованого вивчення іншими методами. Надійність отриманих відомостей
про особистісні характеристики тим вища, чим «адекватнішими є методичні прий­
оми до завдань дослідження і чим більш об’ємно, усебічно вони характеризують
кожну з досліджуваних рис особистості з різних ракурсів і в різних життєвих си­
туаціях. Саме тому для вивчення особистісних особливостей рекомендують вико­
ристовувати комплекс психодіагностичних методик.

В експериментальному дослідженні використано такі методи: а) адаптова­
ний варіант ММРІ - стандартизований метод дослідження особистості (СМДО);
б) 16-факторний особистісний запитальник (16-ФОЗ); в) методику вивчення рівня
зауважень Гербочевського; г) методику «вибору зі списку прикметників» [6].

Для цього дослідження спеціально підготовлено список слів, які познача­
ють особистісні риси людини: 1) тактовний; 2) самовідданий; 3) різкий; 4) при­
мхливий; 5) проникливий; 6) витончений; 7) ініціативний; 8) добрий; 9) безтур­
ботний; 10) жорсткий; 11) відповідальний; 12) самокритичний; 13) підозріливий;
14) несміливий; 15) розумний; 16) ніжний; 17) лицемірний; 18) втомлений; 19) ор­
ганізований; 20) стриманий; 21) похмурий; 22) марнослівний; 23) працелюбний;
24) самостійний; 25) замкнений; 26) необережний; 27) ранимий; 28) люб’язний;
29) настирливий; ЗО) вимогливий; 31) обережний; 32) стурбований; 33) акуратний;
34) комунікабельний; 35) залежний; 36) лінивий; 37) скромний; 38) життєрадіс­
ний; 39) запальний; 40) безладний; 41) працездатний; 42) прямий; 43) черствий;
44) обмежений; 45) сміливий; 46) довірливий; 47) самодостатній; 48) недбалий;
49) м’який; 50) турботливий; 51) жадібний; 52) пасивний.

У виборі вказаних слів враховано такі принципи: а) за задумом експеримен­
ту, у списку мають бути в однакових пропорціях слова, які позначають як профе­
сійно важливі ділові риси працівника, так і особистісні риси, які виявляються в
міжособистісному, неформальному спілкуванні; б) для усунення позиційних ар­
тефактів у списку в однакових пропорціях мають бути слова, які містять як пози­
тивне, так і негативне оцінне навантаження; в) репрезентативність набору власне
особистісних рис забезпечено завдяки використанню результатів пілотажного фа­
кторного експерименту з набором 140 слів; г) під час експерименту кожен опиту­
ваний мав послідовно, відповідно до інструкцій, чотири рази «пройти» вказаний
список з 52 слів, вибираючи щодо кожної риси одне з п’яти суджень:
■ +2 - «Я впевнений, що ця властивість підходить»;
■ +1 - «Ця властивість підходить, але менше, упевненості немає»;
■ -2 - «Я не впевнений, що ця властивість не підходить»;
■ -1 - «Ця властивість не підходить, але впевненості немає»;
■ 0 - «Я не можу вибрати ні однієї з перерахованих вище можливостей».

Ці судження опитувані висловлювали відповідно до чотирьох інструкцій,
які було пред’явлено послідовно (кожну наступну повідомляли після відповіді на
попередню): а) «Яким Ви є тепер?»;б) «Яким Ви хотіли б бачити себе в ідеа­
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лі?»; в) «Опишіть себе критичніше - таким, яким Ви виглядаєте у власних очах,
коли лаєте себе за щось»; г) «Опишіть себе таким, яким Ви виглядаєте в очах Ва­
шого недоброзичливця (неприхильника), людини, яка до Вас ставиться найгірше».

Застосування СМДО і 16-ФОЗ дало змогу отримати інформацію про харак­
терологічні особливості студентів-психологів, соціальну спрямованість особисто­
сті, адаптивні й компенсаторні можливості, які виявилися під час стресу, ступінь
фрустрованості, напруженості захисних механізмів і т. ін. Крім того, ці методики
дали змогу оцінити деякі особистісні особливості, які впливають на психологіч­
ний клімат і сумісність у групі (ступінь самостійності, здатність до лідерства
тощо).

Отримані за СМДО результати проаналізовано за інтерпретаційною схемою
Л. Н. Собчик [5], в основі якої - не психіатричний, а психологічний підхід.

Щоб виявити значущі для навчальної діяльності властивості особистості,
• було визначено ступінь кореляції - 5,2 - особистісних показників з рівнем навча­
льної успішності студентів (обстежено осіб з високою й низькою успішністю за
попередній семестр). Представлені в табл. 1 показники, які мають достовірний ко­
реляційний зв’язок із зовнішнім критерієм, засвідчують, що найбільшу значущість
для студентів-психологів, тобто найбільший кореляційний зв’язок з високим рів­
нем успішності, мають такі риси особистості, як емоційна стійкість до стресу,
фрустрації, міцність установок, переконань, упевненість у собі.

Ці риси поєднуються з життєвою активністю, високим самооцінюванням,
відкритим характером, вираженою силою мотивації досягнення мети. У разі зро­
стання тривожності в студентів з’являється дезорганізація дій в екстремальних
умовах, невпевненість у собі.

У статті розглянуто можливість використовувати методи вивчення особис­
тості для прогнозування ефективності навчання студентів в університеті. За допо­
могою порівняльного аналізу розмежовано студентів із найбільшою й найменшою
успішністю за комплексом особистісних характеристик, отриманих за СМДО.
Встановлено, що існує принципова можливість такого розмежування за комплек­
сом з п’яти показників, які мають найбільше диференційне значення для цих осіб:

1) шкала «Р», яка відображає ступінь емоційного напруження, можливість
емоційної дезорганізації;

2) 6-та шкала - упертість, наполегливість;
3) 5-та шкала - контроль над імпульсивністю, уміння практично мислити;
4) шкала «сили Я» - упевненість у собі, висока стійкість до фрустрації,

стресу;
5) 8-ма шкала - інтуїтивність, опора на внутрішні відчуття, відсутність

страху в стресогенних ситуаціях.
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Примітка: порогове значення коефіцієнта кореляції 0,20 (Р<0,05);
0,26 (Р<0,01); 0,33 (Р<0,001).

Табл. 1. Значущі коефіцієнти кореляції властивостей особистості з рівнем
успішності в навчанні (за СМДО і 16-ФОЗ)_______________________ ______________

Властивості особистості
Коефіцієнт
кореляції

Рівень
значущості,
Р

Емоційна стійкість до стресу, фрустрації 0,37 <0,001
Енергійність, здатність швидко мобілізувати
енергію, ризикувати 0,35 <0,001
Інтуїтивність 0,31 <0,001
Інтенсивність мотивації 0,39 <0,001
Прагнення досягти успіху в діяльності 0,41 <0,001
Прагнення уникати невдач у діяльності -0,25 <0,05
Прагнення до суперництва, змагальний азарт 0,34 <0,001
Тривожність 0,29 <0,01
Комунікабельність 0,28 <0,01
Екроверсія 0,29 <0,01

У студентів з високою успішністю та у високоуспішних психологів-
практиків значною мірою збігаються характеристики особистості: в обох на пер­
шому плані - упевненість у своїх силах, високий рівень домагань та самооціню-
вання, активність, комунікабельність, спортивний азарт. Вони емоційно лабільні,
імпульсивні, при цьому - ці риси добре контрольовані з боку інтелекту. Для цих
студентів характерні розвинуте почуття обов’язку, усталеність переконань та ус­
тановок, підвищений рівень тривожності, уміння протидіяти втомі й витримувати
навантаження, яскраво виражена схильність до лідерства, жвавість інтересів.

Результати аналізу усередненого профілю СМДО низькоуспішних студентів
характеризують їх як надзвичайно неспокійних, самовпевнених, некомфортних, зі
швидкими змінами настрою й вираженим емоційним напруженням. У них швидко
змінюються установки, їм властива підвищена, що переходить у розгальмованість,
активність, імпульсивність. У їхній структурі особистості на першому плані - такі
несприятливі риси, як неадекватність емоційних реакцій, низький самоконтроль,
конфліктність і, водночас, надмірна активність.

16-ФОЗ засвідчив у цих осіб високі показники за фактором «М», що вказує
на значну схильність до фантазування, мрійливості, здатність легко відволікатися,
за фактором «Е» (надмірна незалежність) - відсутність опори на загальноприйняті
норми поведінки, а також низькі показники за факторами «О», «0» і «О», що свід­
чить про зайвий спокій і недостатню наполегливість.

Аналіз результатів за методикою «вибору списку прикметників» засвідчив,
що не збігаються реальне уявлення про себе самого й бажане ідеальне «Я». Цей
показник - власне величина «неприйняття себе» - (т|=0.32, Р<0,05) загалом у ви­
бірці суттєво корелював з показником успішності в навчанні.
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Значно цікавішими є відомості про відмінності в категоріальних структурах,

які стоять за цими відмінностями в міру «неприйняття себе» в студентів з високою
й низькою успішністю.

Для цього факторизовано вказаний список з 52 прикметників для кожної з
двох груп окремо. Результати факторизовано за допомогою методу головних ком­
понентів за алгоритмом Хармана [7, с. 63-67.], а знайдені головні компоненти
піддавалися крученню за методом «варімакс» Кайзера.

Розглянемо варімакс-фактори, які мали найбільший внесок до сумарного
показника в групі «високо успішні».

Фактор 1. 31% внеску. Високі позитивні навантаження за цим фактором
мали слова: працездатний, настирливий, працелюбний, ініціативний, самостійний,
комунікабельний, сміливий, життєрадісний, прямий, вимогливий, розумний, від­
повідальний, самовідданий, організований, акуратний, добрий, турботливий (сло­
ва наведено в міру зниження абсолютних величин навантаження). Негативні на­
вантаження отримали слова: несміливий, пасивний, необов’язковий, залежний,
замкнений. Отже, навантаження за цим фактором мають здебільшого слова, які
позначають радше ділові, ніж особистісні риси людини.

Фактор 2. Внесок - 18%. Позитивний полюс: м’який, стриманий, ніжний,
тактовний, організований, добрий, турботливий, акуратний. Негативний полюс:
жорсткий, черствий, різкий, лицемірний, запальний. Цей фактор можна інтерпре­
тувати радше як фактор особисті сної оцінки.

Фактор 3. Внесок 6%. Позитивні навантаження: витончений і послужли­
вий, тактовний. Негативні навантаження: ранимий, втомлюваний, різкий, запаль­
ний, замкнений, стурбований, довірливий, жорсткий. Можлива інтерпретація:
«пристосованість-непристосованість».

У групі «низько успішних» виокремлено такі фактори:
Фактор 1. 28% внеску. Позитивні навантаження: працездатний, самостій­

ний, прямий, життєрадісний, комунікабельний. Негативні навантаження: безлад­
ний, недбалий, лицемірний, лінивий, жадібний, безтурботний, пасивний, обмеже­
ний, марнослівний. Цей фактор дуже подібний на перший фактор «високоуспіш-
них», але в негативній групі слів більшу вагу мають слова, що містять моральний
осуд: безладний, лицемірний, лінивий, жадібний, тоді як у «високо успішних» по­
переду слова, які вказують на відсутність сили й активності, - несміливий і пасив­
ний.

Фактор 2. Внесок 8%. Позитивні навантаження: сміливий, тактовний,
стриманий. Негативні: ранимий, запальний, різкий, втомлюваний, стурбований,
замкнений. Цей фактор можна інтерпретувати як такий, що показує здатність до
самоконтролю й стриманості, а в разі його відсутності - підвищену непристосова­
ність (стурбованість, втомлюваність).

Фактор 3. Внесок 6%. Позитивні навантаження: стриманий, м’який, так­
товний. Негативні: жорсткий, різкий, запальний. Цей фактор можна визначити як
«самоконтроль-імпульсивність».
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Отже, порівняно з «високо успішними» студентами, для «низько успішних»

характерне значне ототожнення різних аспектів оцінювання людини - ділового й
міжособистісного. Негативні особистісні риси протистоять не позитивним особис-
тісним, а позитивним діловим рисам.

У дослідженні виокремлено важливу особливість в організації самосвідомо­
сті студентів, тісно пов’язану з їхньою успішністю. Йдеться про оцінну стереоти-
пізацію й біполяризацію суб’єктивної системи значень, за допомогою якої форму­
ється образ «Я». Можна припустити, що така біполяризація категоріальної систе­
ми призводить до підвищеної афектованості в сприйманні себе та інших і
зростання суб’єктивного стресу. Практичні наслідки невдач, яких зазнає студент,
не здатний диференціювати формально-ділове й неформально-особистісне спілку­
вання, у свою чергу створюють об’єктивні стресові умови, а це зумовлює перева­
жання негативного емоційного фону під час взаємодії зі студентами, новому під­
силенні афективно-оцінної біполяризацїї категоріальної системи.

Отже, результати порівняльного й факторного аналізів властивостей особи­
стості й самосвідомості студентів різного рівня успішності дають змогу зробити
висновок, що вони достатньо чітко відрізняються і за якісним складом рис особис­
тості, і за ступенем їхнього вираження.

Встановлено, що наявність відповідних особистісних характеристик сприяє
успішнішому навчанню й подальшій професійній діяльності. До таких рис особи­
стості насамперед належать емоційна стійкість, активність у мобілізуванні внут­
рішньої енергії, здатність передбачити можливі зміни ситуації навчання, значне
прагнення досягнути мети. Ці риси мають виявлятися на фоні незначного емоцій­
ного напруження, підвищеного самоконтролю, усвідомленості. Використані в до­
слідженні особистісні методи забезпечують достатньо повне оцінювання значу­
щих для навчальної діяльності властивостей, самосвідомості й особистості.

У разі такого підходу з’являється можливість динамічно вивчати особис­
тість та особливості психологічної адаптації в процесі навчання, цілеспрямовано
використовувати відомості про різноманітні форми її вияву для побудори процесу
індивідуального виховання і т. ін. Але найважливіше, що саме завдяки такому
підходу створюються умови для системного вивчення особистості, для повнішого
її розкриття й оцінювання, оскільки окремі властивості особистості не ізольовані
одна від одної, а взаємопов’язані й взаємозумовлені.

Щоб грунтовно вивчити сутність особистісних особливостей студента, по­
трібно не тільки оцінювати набір ознак окремих рис, а й зіставляти якісні й кількі­
сні показники цих особистісних рис. Врахувавши особливості професійно мало-
значущих рис особистості, можемо доповнити основні показники новим змістом,
підвищити істинність і надійність загальної оцінки.

Отже, результати нашого експерименту дають змогу накреслити стратегію
подальших досліджень особистісних характеристик і структури самосвідомості
студентів-психологів з метою розробити наукові основи їхньої психодіагностики.
Це допоможе підвищити ефективність навчальної діяльності студентів у процесі
їхньої професійної підготовки.
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Висновки: а) виявлено вплив провідних особистісних характеристик і стру­

ктури самосвідомості на ефективність навчальної діяльності студентів-психологів;
б) у дослідженні підтверджено гіпотезу про важливість суб’єктивних передумов і
зумовленість ними навчальної успішності в студентів; в) у «високоуспішних» сту­
дентів виявлено виражене поєднання факторів А, В і р3, тобто соціальної спрямо­
ваності мислення й соціального контролю поведінки.
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•
Людина - це буття-у-світі, неперервність процесу якого неподільно пов’язана

зі самістю людини та її світом як контекстом життя. Чотири основні виміри екзис­
тенції людини - фізичний, психічний, соціальний та духовний - є окремими вимі­
рами життя. Кожен з цих вимірів є відносно незалежною системою реляцій зі сві­
том, його переживання й формування власних установок щодо цього. Самість забез­
печує інтеграцію окремих вимірів та їхній взаємовплив. Дисфункція одного з
вимірів може поєднуватися з розладами окремого аспекту здоров’я. Дисфункція са-
мості супроводжується порушеннями всіх складових здоров'я. Провідною переду­
мовою здоров’я є істинність існування: автентичність, пов’язана з відчуттям автор­
ства життя; усвідомлення власного способу конструювання світу й відкритість
світові; розуміння ймовірнісного характеру буття.
Ключові слова: екзистенційно-феноменологічна психологія; психічне здоров’я; пси­
хологічне здоров’я.

Екзистенційно-феноменологічний напрям у психології виник на початку
XX ст. й формувався як підсумок розвитку європейської наукової думки XIX ст.:
екзистенціалізм розглядають як своєрідне відображення соціальної й духовної
кризи суспільства, феноменологічний підхід - як противагу та альтернативу над­
мірній біологізацїї єства людини в класичному психоаналізі. Теоретичними вито­
ками екзистенційно-феноменологічної психології є філософський ірраціоналізм
Шопенгауера й К’єркегора, філософія життя Ніцше, інтуїтивізм Бергсона, екзис­
тенціалізм Хайдеггера, феноменологічна психологія Гуссерля, філософська онто­
логія Шелера, психоаналіз Фрейда і Юнга. Розвиток екзистенційно-феномено-
логічного напряму психології в Європі пов’язаний, насамперед, з іменами Карла
Ясперса, Людвіга Бінсвангера, Медарда Босса, Віктора Франкла та Альфріда Лен-
гле. На американському континенті екзистенційно-феноменологічні ідеї розвива­
ли в межах гуманістичної психології Карл Роджерс, Абрахам Маслоу, Ролло Мей
та Ірвін Ялом.- Визначальний вплив на формування екзистенційної психології в
Європі мало ознайомлення Л. Бінсвангера та М. Босса (які починали свою практи­
ку з ортодоксального психоаналізу) з фундаментальною онтологією Мартіна Хай­
деггера; на розвиткові екзистенційного напряму в Америці більше позначилися
погляди Є. К’єркегора, Ж.-П. Сартра та М. Мерло-Понті [1]. Екзистенційну пси­
хологію аж ніяк не потрібно ототожнювали з екзистенційною філософією, з огля­
ду на суттєві відмінності теоретичних традицій та термінології [2], зумовлені, на-
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самперед, відмінностями об'єкта філософії та психології. Сьогодні близькість ек­
зистенційно-феноменологічних та гуманістичних концепцій стала передумовою
їхньої інтеграції в екзистенційно-гуманістичний напрям психології. Обидві кон­
цепції по-різному трактують початкові задатки людини. Гуманістична психологія
стверджує, що людина за своєю природою відвічно добра, а джерело зла перебу­
ває в зовнішній реальності (К. Роджерс, А. Маслоу). Екзистенційний підхід грун­
тується на переконанні, що нема апріорної схильності людини до добра чи зла:
вона сама обирає, сама творить те чи інше, є відкритою і до добра, і до зла
(Р. Мей) [3]. «Якщо людина хоче прийти до самої себе, її шлях пролягає через
світ» (В. Франкл) [4, с. 120]. Цей світ наповнюють і реальна загроза, і позитивні
ресурси можливостей та альтернатив. Вирішуючи проблему вибору й зробивши
його, людина сама формує себе й відповідає за свій вибір (В. Франкл) [4,5].

Екзистенціалізм часто звинувачують у песимізмі й натуралізмі. Однак осно­
вні положення екзистенційної психології - що «існування передує сутності»
(Ж.-П. Сартр), а людина сама визначає себе і своє життя - спростовують ці заува­
ження. «Екзистенціалізм - це гуманізм (Ж.-П. Сартр)» [5] і реалізм. Реалізм - як
властивість психології дорослого. Аналогія, яку слідом за В. Франклом [4] та
А. Унгерсмою розглядає Д. Леонтьєв, простежуючи появу психологічних напря­
мів як відображення онтогенетичного розвитку індивіда: психоаналіз Фрейда -
психологія дитини, оскільки дорослу людину не розглядають як справді дорослу;
психологія Адлера - психологія підлітка з акцентуацією ідеї самоствердження й
проблеми соціалізації; особистісно-орієнтований підхід Маслоу й Роджерса -
психологія щасливої дитини, проблемою якої є лише розвиток власної особистос­
ті; екзистенційна психологія - психологія дорослого [2]. Одним з фундаменталь­
них положень екзистенційної концепції є індетермінізм [7]. Сутність цієї ідеї - у
запереченні однозначної детермінації буття людини силами природи, визнанні
особистої відповідальності людини та її здатності визначати власне життя [8] зав­
дяки притаманній їй мотивації самотворення й самовизначення [7].

Стрижневою проблемою екзистенційно-феноменологічного підходу, як і ек­
зистенційної та феноменологічної філософії, є проблема людини й світу, сенсу
життя, його віднаходження чи втрати. Іншим є розуміння в екзистенційно-
феноменологічній психології сутності взаємин людини і світу: відкинуто фраг­
ментарне вивчення особистості як системи механізмів психомоторних реакцій та
факторів соціальних ролей. Зрештою, екзистенційній психології загалом не при­
таманно вживати термін «Особистість»: йдеться про Людину. Екзистенційно-
феноменологічна психологія аналізує спосіб існування людини у світі, застосо­
вуючи феноменологічний метод. Людина існує тільки сам на сам зі собою, Богом,
власною смертю та абсурдністю існування [9]. Людина сама себе вибирає і її ви­
значає те, як вона створює своє існування у світі. Фундаментальними характери­
стиками людини є спрямованість у майбутнє та воля. В основі феноменологічного
підходу - розуміння унікальності існування людини у світі та унікальності її влас­
ного світу. Поєднання екзистенційного та феноменологічного підходів дає змогу
розглянути проблему «Людина і світ» у дискурсі взаємин двох світів: феномено­
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логії внутрішнього світу людини та світу зовнішнього, який людина створює собі,
знаходячи сенс життя. Феноменологія розглядає екзистенцію людини, висвітлюю­
чи феномени, що належать її індивідуальному світові. Розмежувати екзистенцію й
феноменологію неможливо: вони реципрокні та неподільні. Названі основні
принципи розуміння буття людини у світі визначають сутність екзистенційно-
феноменологічних концепцій здоров’я (його досліджують шляхом аналізу життє­
вого світу та способу існування людини у світі) [1; 10; 11].

У сучасних наукових теоріях здоров’я людини трактують як поліфакторний
інтегральний феномен, модуляційну роль у складній системі якого відіграють
психологічні чинники. Екзистенційно-феноменологічні концепції розглядають
здоров’я загалом і психічне та психологічне зокрема як вияв автентичності буття
людини: стверджують первинність буття людини у світі, взаємодія з яким поро­
джує в кожної людини базові екзистенційні проблеми, стрес і тривогу. Здатність
людини подолати ці проблеми визначає повноту буття і є аналогом психологічно­
го здоров’я.

Виявом і передумовою здоров’я є когерентність індивідуального світу лю­
дини і світу загалом. У Хайдеггера ця думка виявляється у виокремленні двох мо­
дусів існування - справжнього й несправжнього. «Справжня» людина живе у зла­
годі зі самою собою, не мислить шаблонами, уникає колективних стереотипів [9].
Однією з цілей екзистенційної психології є відновлення автентичності особистос­
ті, тобто відповідності її буття-у-світі власній внутрішній природі. Засобом такого
відновлення вважають самоактуалізацію - прагнення людини до якомога повні­
шого виявлення своїх особистісних можливостей.

Екзистенційна психологія безпосередньо пов'язана з поглядами екзистен­
ційної філософії, однак процес формування екзистенційних психологічних конце­
пцій чимало завдячує дослідженням психічних розладів та патології особистості.
Швейцарські психіатри Л. Бінсвангер і М. Босе, британські А. Ленг і Купер, авст­
рійський психотерапевт В. Франкл, американські Р. Мей, І. Ялом, К. Роджерс,
Дж. Б’юдженталь свої висновки обґрунтовують клінічними спостереженнями та
досвідом роботи в психотерапії. Феноменологічний підхід теж бере свій початок у
психіатричній практиці. Феноменологічний метод дослідження психічних розла­
дів, що його запропонував Карл Ясперс, використовує феноменологію як метод
опису внутрішнього світу хворого та аналізу психологічних феноменів. «Загальну
психопатологію» Ясперса, опубліковану 1913 року, визнано однією з найвагомі­
ших праць із психіатрії, її доопрацьований варіант багато разів перевидавали різ­
ними мовами. Обґрунтовуючи феноменологічний підхід, Ясперс намагається роз­
крити таємниці психічних розладів і пояснити феномени поведінки, як вони вияв­
ляються в безпосередньому власному сприйманні. Екзистенційний підхід
розглядає буття людини у світі, феноменологічний - закономірності внутрішнього
світу, а когеренція цих двох модусів буття людини визначає рівень та особливості
її здоров’я. )

Екзистенційний аналіз Бінсвангера, за визначенням автора, є феноменологі­
чним аналізом актуального людського існування - з урахуванням усієї повноти й 
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унікальності екзистенції людини. При цьому світ розглядають як структуру зна­
чущих взаємин, яку створює сам суб'єкт. Бінсвангер визначає три модуси буття-у-
світі: ит\уе1і - фізичний світ, у якому перебувають усі живі організми; Мімек -
соціальний світ, сфера спілкування з іншими людьми; ЕІ£єп\уєіі - світ самості
(психологічної + тілесної), властивий тільки людині. Основою єдності всіх моду­
сів (коіпопіа) є світ самості. Порушення єдності модусів виявляється неврозами.
Фундаментальне поняття екзистенційної психології - Пазеіп, буття-у-світі - є тим
феноменом, який забезпечує взаємодію людини й середовища, відновлює єдність
людини у світі. Уся структура людського існування базується на цьому понятті.
Пазеіп не є окремою характеристикою властивостей людини, а охоплює людське
існування як вичерпну цілісність. Водночас Оавеіп є індивідуальним для кожної
людини, бо, згідно з Бінсвангером, нема єдиного простору і єдиного часу, а є сті­
льки часів і просторів, скільки існує суб’єктів. Пазеіп конструює свій світ на під­
ставі смислового контексту екзистенції, знаходить свій світ і своє «Я». Після чого
або осягає свій світ і своє «Я» у відкритому ставленні й спрямованості до майбут­
нього, усвідомлюючи модус своєї «занедбаності», тобто свою «тут і зараз фактич­
ність», або здається власному світові, керуючись, ніби ззовні, власним модусом
упорядкування світу. Перший варіант є ситуацією душевного здоров’я, другий -
душевної хвороби. Згідно з концепцією Бінсвангера, душевне здоров’я наявне в
разі усвідомлення власного способу впорядкування світу (констатування), що ви­
значає відкритість до наявних можливостей. Що більшим є охоплення власним
способом упорядкування світу, то вираженішою є душевна хвороба; цілковите
охоплення власним світом виявляється психозом та галюцинаціями: людина ба­
чить лише те, що дозволяє її «проект», не сприймаючи жодної інформації ззовні
адекватно. Щоб зрозуміти людину, необхідно зрозуміти її буття-у-світі, взаємо­
зв’язок самості й світу людини як контексту життя. Екзистенція людини (буття-у-
світі) має чотири основні виміри: фізичний, соціальний, психологічний та духов­
ний. Кожен з цих вимірів є місцем зустрічі людини зі світом, переживання світу й
формування життєвих установок [1; 8; 9].

Упорядкування вимірів як статично завершених «світів» виявляється обме­
женням свободи трансценденції, спричинюючи неавтентичність, що знаходить
своє вираження у хворобах. «Хвороба» і «здоров’я», «нормальність» і «ненорма­
льність» — значення цих понять чимало залежить від розуміння людини загалом, а
не тільки від медичного погляду. Відмовляючись від біологічного критерію психі­
чного «здоров’я» чи «хвороби», Бінсвангер звертається до визначених Хайдегге-
ром модусів «справжнього» і «несправжнього» існування. Головною характери­
стикою психічного здоров’я Бінсвангер вважає трансценденцію - вихід за власні
межі. Справжність буття можлива лише в разі відкритості людини майбутньому і
світові. Якщо порушено цілісність існування, модус «занедбаності» домінує над
усіма іншими, обмежує свободу й трансценденцію, зумовлює неспроможність ба­
чити ймовірнісний характер буття («бутгя-можливості») й констатувати статично
завершені світи [1; 8; 9; 10; 11], дійсність людина трактує як наслідок детермінації
минулим, а не власними діями.
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Свободу людини розглядають як можливість повернення людини до приро-

ди/відкритості людини природі, що вважають передумовою здоров’я. Здоров’я -
як фізичне, так і душевне - ототожнюють із відчуттям внутрішньої узгодженості з
власними діями, постійним діалогом із внутрішнім і зовнішнім світами, автентич­
ним існуванням, відчуттям авторства життя. Хворобу трактують як стан людини,
що відмовилася від вільного проектування власного майбутнього внаслідок фана­
тичного прагнення до недосяжного ідеалу бути іншою, ніж є насправді. Психічні
хвороби - результат втрати неперервності самостановлення; крайній ступінь не­
дійсності, віддалення від вільної трансценденції [8].

Альфрід Ленгле вважає визначальним критерієм психічного здоров’я спро­
можність жити у внутрішній злагоді, як вияв активізації автентичної свободи та
відповідальності, актуалізацію здатності духовного виміру людини спілкуватися із
зовнішнім та внутрішнім світами й віднаходити адекватний ситуації спосіб пове­
дінки й автентичної внутрішньої позиції [10].

На основі екзистенційного підходу Босе розробив загальну теорію психоло­
гічного навчання для медицини і Пазеіп-відповідну загальну патологію, поділив­
ши всі захворювання на чотири групи з урахуванням порушеної складової екзис­
тенції: 1) із залученням екзистенційної тілесності (провідна соматична складова);
2) порушення просторовості та темпоральності; 3) порушення сутнісної визначе­
ності буття; 4) деформація відкритості й волі Вазеіп. Осягаючи себе як екзистен­
цію, людина знаходить свободу, яка фактично є вибором самого себе й власного
бутгя-у-світі. Як зазначає Босе, свобода є фундаментальною характеристикою
людського існування, оскільки свобода не те, чим володіють люди, а те, чим вони
є за своєю суттю. Як універсальна характеристика людського буття, свобода сто­
сується здатності людини обирати своє буття та керувати ним і безпосередньо по­
в'язана з відчуттям залежності, відчуження та відповідальності. Порушення екзис­
тенції може виявлятися порушенням тілесного та/або психічного та/або психоло­
гічного здоров’я.

Здатність приймати рішення, яку вважають надважливою для істинної екзи­
стенції, можлива лише в разі діалогічної відкритості людини до зовнішнього та
власного внутрішнього світів. Найзагальнішими патогенними чинниками з погля­
ду екзистенційної психології є відсутність внутрішньої узгодженості з власними
діями і буттям та блокування діалогу з внутрішнім та/або зовнішнім світами. На
думку Босса, психічні захворювання й будь-які хвороби — це порушення буття-у-
світі, які виліковують завдяки розширенню поля бачення буття; розлади здоров’я
- це порушення буття-у-світі та видозміна відкритості екзистенції.

Однак розглядаючи екзистенційно-феноменологічну психологію, не можна
оминути погляди антипсихіатрії. Антипсихіатрія виникла в 60-ті роки у Велико­
британії як ідейний рух, спрямований на викриття насильства людини над люди­
ною в усіх його формах (наприклад, клінічну психіатрію розглядають як знаряддя
політичного насильства). Представники антипсихіатрії спираються на формулю­
вання екзистенціалістів, доводять їх до абсурду і стверджують, що психічні хво­
роби є не хворобами, а іншим способом буття-у-світі. На основі положень екзис- 
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тенційно-феноменологічних концепцій, що їх проголошено теоретичною основою
антипсихіатрії, представники антипсихіатрії обстоюють ідею цінності психозу з
погляду трансцендентного, заперечують ендогенне походження психічних хвороб,
а саму хворобу трактують як перехід до якісно нового стану.

Уперше думку про те, що девіації психозів не є просто ненормальністю, ви­
словив Бінсвангер, хоча вона й не мала форми наукового висновку, а була однією
з антитез міркувань. Згодом сумніви щодо ненормальності психічних хвороб ви­
словлює Босе, стверджуючи, що шизофренік відкриває щось недоступне більшості
вимірів буття внаслідок вищого рівня чутливості. Головним теоретиком та ідей­
ним промотором антипсихіатрії вважають Р. Лейнга. Найвідоміша праця Лейнга
«Розколоте «Я» [13] містить виклад концепції онтологічно захищеної особистості.
Онтологічно захищена особистість здатна бути автономною індивідуальністю,
тобто відчуває непохитну впевненість у власній реальності й ідентичності, а також
у реальності й ідентичності інших людей. Онтологічно незахищена людина не має
відчуття цілісності й відчуває себе споконвічно розщепленою на дух і тіло, іден­
тифікуючи себе найчастіше з «духом». Невтілене «Я» стає гіперсвідомістю й на­
магається встановлювати власні образи, свій унікальний внутрішній світ. Лейнг
осмислює природу самосуперечливої «нещасливої свідомості», пов’язані з цим
питання самотності, втрати сенсу життя, морального конформізму [12]. Сприй­
мання психотиком власного «Я» унаслідок розколотості, суперечливості й заплу­
таності виявляється невпевненістю у власній ідентичності та страхом бути погли­
нутим. Власне невтілене «Я» замінено цілою системою новостворених «псевдо-
«Я». Лейнг обстоює думку, що людина не може існувати без «свого» світу, а її
світ не може існувати без неї [13]. Здатність психотика оберігати свій внутрішній
світ від деструктивного впливу суспільної системи подвійних стандартів Лейнг
визначає як основний критерій «нормальності» психотика, а саму шизофренію
трактує як етап природного зцілення, вихід до царства «надздоров’я». Відштов­
хуючись від феноменологічного розуміння екзистенції, Лейнг говорить про одно­
значну недоступність стороннім особам внутрішнього світу іншої людини, отож
божевільні слова й дії шизофреніка залишаться «нерозгорнутою книгою», поки ми
не зрозуміємо їхнього екзистенційного контексту. Кожен індивід сам конструює
свій світ і не може бути загальноприйнятих критеріїв для інтерпретації [13]. Фор­
мальна логіка міркувань Лейнга оминає лише неадекватність психіки психотика,
яка внаслідок вираженої дезінтеграції є неспроможною до саморегулювання й фа­
ктично перетворюється на ізольовану від зовнішнього світу річ у собі: бутгя-у-
світі трансформується в буття-у-собі.

Ролло Мей, якого називають найбільш екзистенційно орієнтованим пред­
ставником екзистенційно-гуманістичної психології американського континенту,
вважає визначальними апріорні структури інтенційності, тобто спрямованість
людського буття за власні межі. Інтенційність, поєднана з прийманням життя та­
ким, як воно є, з максимально повним проживанням його та відкритістю світові,
характеризує сутність психічного здоров’я. Душевне здоров’я передбачає почуття
особистої відповідальності й свободи творення власного життя. Передумовою й 
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виявом здоров’я є «ствердження себе, суспільства і Всесвіту» в їхній неподільнос­
ті: саме соціальну «інтегрованість» вважають критерієм «цілісності» [3].

Проблема людини і світу є центральною і в концепції австрійського психо­
терапевта Віктора Франкла, який вважає трансценденцію однією з основних вла­
стивостей людського існування. Людина не лише виходить за власні межі до
світу, а й ще більше стверджує своє буття стосовно того, яким воно має бути.
Франкл розглядає цей процес як піднесення над рівнем соматичного й психічного
та входження до сфери суто людського. Адже ні соматичне, ні психічне самі со­
бою не відображають Людину: це тільки дві її грані. Для людського існування ха­
рактерне подолання кордонів середовища проживання виду йото заріепз.
Наріжним питанням концепції В. Франкла є прагнення смислу, який людина зна­
ходить, пізнаючи світ і власну сутність.

Людина прагне вийти - і виходить - за власні межі, у світ, і справді досягає
його - світу, наповненого іншими людьми й спілкуванням з ними, смислами та
їхньою реалізацією. Цю сферу створив новий вимір, поетичний вимір духу [4].

Екзистенційний аналіз Франкла визначає два чинники, патогенні в широко­
му розумінні: відсутність внутрішнього узгодження з власними діями та буттям і
відсутність діалогу (внутрішнього діалогу та/або діалогу зі зовнішнім світом).
Франкл обстоює думку, що світ - це не тільки наші суб’єктивні проекти, він існує
об’єктивно й незалежно від нас, а сенс не знаходиться й не створюється сам собою
- його потрібно шукати й знаходити. Реалізовуючи сенс, людина реалізовує себе.
«Хто має ДЛЯ чого жити, може перенести будь-яке ЯК», - писав Ф. Ніцше. Осно­
вою здатності приймати й реалізовувати власне рішення є одвічно притаманна
людині діалогічна відкритість до світу зовнішнього та внутрішнього. Існувати -
значить постійно виходити за межі самого себе. Людська свобода полягає в здат­
ності людини відокремлюватися від самої себе. Людина не є вільною від обставин,
але вона вільна обрати власну позицію стосовно них.

Екзистенційний аналіз спрямований пізнавати формування та функціону­
вання системи конструкгів «Я-і-Світ», як концепції, яка визначає особливості
сприйняття світу й самосприйняття [7, 14]. Б’юдженталь вважає, що система конс-
труктів «Я»-і-«Світ» - центральний елемент у функціонуванні особистості, дже­
рело життєвих проблем та емоційного дистресу. Система є своєрідним «скафан­
дром», який робить можливим життя людини у світі, який не має в екзистенційно-
му аспекті абсолютної структури та змісту. Ця система конструктів підтримує,
захищає й полегшує життя, а водночас здатна обмежувати й унеможливлювати
ефективність у разі ригідності. Ригідність системи конструктів «Я»-і-«Світ» мож­
на розглядати як межовий стан для розладів здоров’я [7]. Насамперед у цій ситуа­
ції йдеться про здоров’я психічне: екзистенційні положення про свободу волі й
свободу вибору стверджують, що «скафандри» можна змінити, щоб вони були
пристосованішими й ефективнішими. Якщо нема обмежень навколо значущих
структур «Я»-і-«Світ», людина спроможна відкривати нові шляхи власного існу­
вання та осягання свого життєвого світу, що є передумовою спонтанного самороз­
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витку та/або можливостей адаптації до змінних чи проблемних умов зовнішнього
світу.

Ідеї екзистенційно-феноменологічної психології є стрижневими для салюто-
генетичної концепції Аарона Антоновського. Антоновський [15] формулює по­
няття «відчуття когеренції», яке, на його думку, є потенційним гарантом адекват­
ності копінгу, а також розглядає його як стрижневий елемент психологічного здо­
ров’я й визначальний чинник для досягнення та підтримання здоров’я фізичного.
Відчуття когеренції є конструктом із трьох складових: відчуття зрозумілості (сош-
ргейепзіЬіІііу) - переконання в тому, що світ є зрозумілим, багатозначним, послі­
довним, а не хаотичним, випадковим та непередбачуваним; відчуття самозарадно-
сті (тапа§еаЬі1і(у) - переконання у власній здатності зарадити собі, покладаючись
на власні ресурси або сторонню допомогу; відчуття сенсовності (теапіп^ГйІпезз) -
переконання, що життя має сенс, а його вимоги гідні того, щоб відповідати їм.

Підсумки. Проблему «Людина-і-світ» в екзистенційно-феноменологічних
концепціях розглядають у двох головних аспектах: людину розуміють як буття-у-
світі або як неперервність процесу життя; життя людини можна пізнати за допо­
могою аналізу її взаємодії з екзистенційними чинниками (свобода, відповідаль­
ність, сенс життя та безсенсовність, тривога, провина, час).

Людина - це бутгя-у-світі, неперервність процесу якого неподільно пов'яза­
на зі самістю людини та її світом як контекстом життя. Чотири основні виміри ек­
зистенції людини - фізичний, психічний, соціальний та духовний - є окремими
вимірами життя. Кожен з цих вимірів є відносно незалежною системою реляцій зі
світом, його переживання і формування власних установок щодо цього. Самість
забезпечує інтеграцію окремих вимірів та їхній взаємовплив. Адекватність функ­
ціонування кожного з вимірів стосується певного аспекту здоров’я. Дисфункція
одного з вимірів може поєднуватися з розладами окремого аспекту здоров’я. Дис­
функція самості супроводжується порушеннями всіх складових здоров’я. Провід­
ною передумовою здоров’я є істинність існування: автентичність, пов’язана з від­
чуттям авторства життя; усвідомлення власного способу конструювання світу й
відкритість світові; розуміння ймовірнісного характеру буття.

Саме екзистенційно-феноменологічний підхід дає підстави для виокремлен­
ня психологічного компонента здоров’я людини й розмежування понять здоров’я
психічного та здоров’я психологічного. Екзистенційні характеристики є критерія­
ми, на підставі яких можна визначати рівень психологічного буття людини як вия­
ву її психологічного здоров’я.
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•
Розглянуто проблеми соціального утриманства, зроблено теоретичний огляд

цього явища в науковій літературі. Опрацьовано результати емпіричного дослі­
дження молоді - визначення рівня її соціального утриманства та психологічних фак­
торів, що його детермінують.

Ключові слова: соціальне утриманство, життєва стратегія, локус-контроль, жіно-
чий/чоловічий тип психічної діяльності.

Визначення проблеми. Комплексною характеристикою сучасного українсь­
кого суспільства є зміна стабільного, досить упорядкованого його стану на стан
невпорядкованості, нестабільності суспільної системи загалом. Стосовно особис­
тості це виявляється зміною соціального статусу, звичного способу та стратегії
життя, економічних умов, а насамперед - системи життєвих орієнтирів тощо.

У ситуаціях тривалої невизначеності зростає тривожність. Можна передба­
чити, що досить ефективними стають соціально-психологічні компенсатори, які
дають змогу знизити рівень тривожності та досягнути психологічної рівноваги.
Соціальне утриманство є явищем, певною мірою притаманним кожному суспільс­
тву: завжди існує значний прошарок людей, які прагнуть жити коштом інших осіб,
груп людей чи суспільства загалом. У період трансформації суспільства соціальне
утриманство може стати тією позицією, яка допомагає «сховатися» від соціальних
негараздів і знайти своє «місце під сонцем». Тому дослідження такого явища є ак­
туальним.

Проблему соціального утриманства або соціального паразитизму в україн­
ській науковій літературі досліджено досить мало. Однак практичне значення те­
ми свідчить про наукову потребу її вивчення.

Аналіз джерел і публікацій, у яких започатковано розв’язання проблеми.
Соціальне утриманство як психологічне явище досліджує професор Вар­

шавського університету М. Левицька, яка розглядає його як «вимагагаючу поведі­
нку» [1; 2]. Автор спирається на роботи західних учених - Г. Рідера, Г. Пітерса
тощо [3; 4; 5].

Дослідниця протиставляє утриманство активному способові дій. На думку
автора, в основі вимагаючої форми поведінки - певне бачення світу, яке має три
компоненти [2, с. 112]: ,

© М. Кліманська, 2004
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1. Стійкий поділ на «Ми» і «Вони». «Ми» - «ті, яким належить», «Вони» -

«ті, які повинні нам це дати»;
2. Небажання брати активну участь у суспільній діяльності (крім діяльності,

спрямованої на декларування власних потреб і прагнень);
3. Партикуляризм інтересів - бачення власного інтересу як незалежного від

інтересів іншої особи, інших соціальних груп, інститутів або суспільства загалом.
Професор М. Левицька пропонує схему розвитку соціального утриманства.

Згідно з цією схемою, поведінка соціального утриманства (принаймні частково)
формується через систему виховання (у певній політичній системі), що грунтуєть­
ся на асиметрії доброго та поганого (дозволеного й недозволеного). З цієї асимет­
рії випливає позитивне оцінювання активної чи пасивної форм поведінки [2].
Відповідно, людина намагається сама заробити те, що їй потрібно для життя
(стратегія «Зароби!»), або вимагає цього від інших осіб чи держави (стратегія
«Дай!»). На думку вченої, такі позиції формуються суспільними нормами, які є в
державі в певний історичний період.

Поняття «соціальне утриманство» в українській психологічній науці прак­
тично не вживають. Найближчим до нього є поняття «життєва стратегія», що його
використовує російський психолог К. Альбуханова-Славська [6]. Вона визначає
життєву стратегію як «принципову, таку, що реалізується в різноманітних життє­
вих умовах та обставинах, здатність особистості до поєднання своєї індивідуаль­
ності з умовами життя, до відтворення й розвитку» [6, с. 245]. У вузькому розу­
мінні — це розроблення певного життєвого рішення для запобігання життєвим
протиріччям.

К. Альбуханова-Славська докладно розглядає питання типології життєвих
стратегій. Принциповим у визначенні життєвої стратегії, на думку дослідниці, є
співвідношення типу особистості зі способом життя, у зв’язку з чим вона виок­
ремлює два критерії життєвих стратегій: внутрішній і зовнішній. До внутрішнього
критерію належить ступінь активності особистості в побудові власного життя. Зо­
внішнім критерієм є об’єктивні вимоги соціальної реальності. Активність - ос­
новний параметр, який проходить через усі сфери життя особистості і виявляється
як «здатність до оптимального балансу між бажаним і необхідним» [6, с. 247].
Враховуючи це, усі життєві стратегії поділяють на два загальні типи: активні та
пасивні. Соціальне утриманство можна розглядати в ракурсі пасивних життєвих
стратегій за К. Альбухановою-Славською.

Явища соціального утриманства та соціального паразитизму проаналізувала
російський соціолог Є. Балабанова [7]. Досліджуючи проблеми соціально-
економічної адаптації, вона як основу для класифікації розглядає використання
своїх або чужих ресурсів для життєзабезпечення. У контексті адаптації незалежне
життєзабезпечення є її «позитивною» формою, що передбачає самореалізацію ін­
дивіда, його участь у суспільному виробництві, створенні матеріальних і духовних
цінностей. Використання чужих ресурсів передбачає адаптацію в «негативній»
формі, деструктивній для особистості та суспільства загалом. Формами негативної 
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адаптації, на думку Є. Балабанової, є соціально-економічна залежність (соціальне
утриманство) та соціальний паразитизм.

Соціальне утриманство дослідниця визначає як «стратегію поведінки люди­
ни, що має мінімальний обсяг соціальних «капіталів», не здатна самостійно забез­
печити себе засобами до існування, якій свідомо (часто добровільно й ініціативно)
надають допомогу інші суб’єкти (суспільство, держава, установа чи інша особа)»
[7, с. 47]. Специфіка таких взаємин, з погляду теорії соціального обміну, у тому,
що той, кого підтримують, не здатний адекватно відповісти на допомогу й стає
економічно залежним (економічна залежність є невід’ємною від соціальної) від
того, хто дає. Вияви соціально-економічної залежності:

- економічна пасивність індивіда (соціальної групи);
- соціально-психологічні установки на патерналізм держави й отримання

гарантованих матеріальних благ;
- усвідомлення свого права цю допомогу отримувати й готовність з огляду

на це терпіти певні незручності й обмежувати свою свободу.
Ознаки соціального утриманства за Є. Балабановою цілковито збігаються з

критеріями «вимагаючої поведінки» М. Левицької.
Соціальний паразитизм, на думку Є. Балабанової та інших соціологів, - це

спосіб існування, за якого соціальний суб’єкт задовольняє свої потреби коштом
інших, маючи змогу задовольняти їх самостійно [8, с. 106-107]. Зазвичай це стра­
тегія поведінки «сильних», яка виявляється в зловживанні своїми перевагами: фі­
зичною силою, владою, інтелектом, підприємливістю, навіть кількістю. Важливим
є те, що згоди тих, хто надає ресурси, не питають, і об’єктом паразитизму є «ниж­
чий» (чи такий, якого вважають «нижчим»), залежний від паразитувальника. Кла­
сичними виявами паразитизму Є. Балабанова називає крадіжки, пограбування, ре­
кет, шантаж тощо.

■Дослідниця наводить цікаві емпірично виявлені ознаки стратегій адаптації,
ступеня та способів здебільшого вимушеного пристосування до наявної життєвої
ситуації. Соціолог дослідила п’ять груп населення (підприємці, робітники, кримі­
нальні елементи, домогосподарки й «отримувачі допомоги»), для яких було спро-
гнозовано найбільше стратегій життєзабезпечення з використанням чужих ресур­
сів. Типи установок на способи життєзабезпечення виявлено на підставі кластер-
ного вторинного аналізу емпіричної інформації, одержаної під час
репрезентативних масових опитувань. Є. Балабанова виокремила такі групи
[9, с. 31-32]:

1. «Паразитувальники» - добре адаптовані, здебільшого задоволені життям
молоді чоловіки з низьким рівнем освіти та люмпенською свідомістю, із завище­
ною самооцінкою, не зорієнтовані на самообмеження, з високою цінністю свободи
(спритні пристосуванці з глибокою споживацькою свідомістю);

2. «Невдахи» - неадаптовані, здебільшого ті, хто програв унаслідок суспі­
льних змін, безробітні, малозабезпечені,/робітники з нестабільною зайнятістю, не-
задоволені життям, з ностальгією за минулим, з низькою самооцінкою, але висо-
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кою цінністю соціальної захищеності в обмін на свободу особистості, з пасивним
очікуванням поліпшення життя внаслідок державного патерналізму;

3. Високо адаптовані - люди з високою значущістю життєвого успіху й еко­
номічної незалежності, високим рівнем освіти й активною зайнятістю (включно зі
сумісництвом), вербальним негативізмом щодо девіантних моделей поведінки та
схильністю до них у реальному житті;

4. «Трудяги» - як правило, робітники з невисоким рівнем адаптованості, ви­
раженим негативізмом щодо незаконних способів життєзабезпечення, стійкою ус­
тановкою на самостійність і незалежність від держави у розв’язанні власних про­
блем, активною скерованістю на працю й добрий заробіток, з високою цінністю
свободи, але низькою орієнтацією на життєвий успіх;

5. «Домогосподарки» - метафорична класифікація жінок з яскраво вираже­
ною соціальною та психологічною залежністю, низьким оцінюванням свободи й
низькими соціальними претензіями в професійній сфері, завищеними запитами
щодо матеріального добробуту.

Цікавим для нас є кластер «невдахи», тому що він демонструє найтипові-
ший вид соціально-економічної залежності (соціального утриманства). Як зазна­
чає автор [7, с. 55], для цієї групи характерні:

- висока цінність соціальної захищеності в обмін на особисту свободу;
- реальна залежність у життєзабезпеченні;
- стратегія виживання;
- екстернальний локус-контроль за подіями власного життя;
- пасивне очікування поліпшення свого життя, пов’язане передусім з дер­

жавою.
Отже, основними відмінностями між соціальним утриманством і соціаль­

ним паразитизмом, з погляду Є. Балабанової, є можливість самостійно задоволь­
няти свої потреби, свідоме бажання того, хто може задовольнити свої і ще чиїсь
потреби, вирішити чиїсь проблеми й активність або пасивність у задоволенні своїх
потреб стосовно того, хто надає цю допомогу. Такий поділ передбачає тільки
крайні варіанти можливих форм поведінки. Це означає, що людина, яка
об’єктивно здатна заробити на життя, але цього не робить та очікує на допомогу
ззовні, уже «випадає» з цієї класифікації. Так само «випадає» людина, яка має
активні вимоги задовольнити свої потреби, але легальними методами. Адже істина
- десь посередині.

Ми пропонуємо визначити соціальне утриманство як специфічне ставлення
особистості до суспільства та інших людей, що виявляється в її установках і пове­
дінці. Особливістю соціального утриманства є його спрямованість на одержання
максимальної вигоди для себе, для власного життєзабезпечення, чого досягають
шляхом використання інших людей та суспільства загалом за умов найменших за­
трат і зусиль зі свого боку.

Серед ознак соціального утриманства виокремимо такі:
1. Пасивність, яка виявляється в задоволенні власних потреб за допомогою

власних зусиль, у суспільній діяльності;
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2. Активність у своїх вимогах щодо задоволення власних потреб за допомо­

гою інших (стратегія «Дай!»);
3. Патерналістське ставлення до держави;
4. Екстернальність локус-контролю за власним життям.
Результатів емпіричних психологічних досліджень соціального утриманства

в науковій літературі наразі не подано. Психологічний аналіз цього явища, який
запропонувала М. Левицька, пов’язаний, здебільшого, із зовнішніми чинниками -
суспільством загалом, політичною системою тощо. Дослідниця ще не вивчала
особистісних характеристик особи, схильної до «вимагаючої поведінки». За ре­
зультатами соціологічних досліджень можна сформулювати гіпотези для переві­
рення їх у сфері психології.

Мета дослідження - визначити внутрішні психологічні характеристики со­
ціального утриманства в конкретної особи.

Викладення основного матеріалу дослідження. Психологічні фактори соціа­
льного утриманства ми вже досліджували - серед школярів, студентів, аспірантів,
учителів [10] і визначили такі кореляційні зв’язки:

1. Зворотний зв’язок між віком і рівнем соціального утриманства: чим ста­
ршою є особа, тим більше відповідальності вона має, і не тільки за себе, а й за
близьких їй людей. Тому найвищий рівень соціального утриманства продемонст­
рувала молодь, яка навчається і яку утримують батьки.

2. Залежність рівня соціального утриманства в конкретної особи від суб'єк­
тивної локалізації контролю. Результати дослідження засвідчили обернену залеж­
ність між рівнем вияву соціального утриманства та внутрішнім локус-контролем
(г=-0,223, р<0,01). Це означає, що людина, схильна до такого типу поведінки, роз­
раховує в процесі своєї діяльності на певні зовнішні фактори: людей, що її оточу­
ють, державу, інші соціальні інституції чи події, які повинні відбуватися певним
чином.

3. Залежність рівня соціального утриманства від психологічної та фізичної
статі: нижчий рівень характерний для осіб з фемінним типом психічної діяльності
(г=-0,254, р<0,01) та для жінок (г=-0,327, р<0,05).

Оскільки кореляційні зв’язки недостатньо високі, ми продовжили дослі­
дження, яке грунтувалося на таких припущеннях:

1. Особи з високим рівнем соціального утриманства мають яскраву спрямо­
ваність на себе;

2. Таким особам притаманний специфічний набір особистісних рис.
Опис досліджуваної групи. Згідно з результатами попереднього досліджен­

ня, групою з найвищим рівнем соціального утриманства була молодь, що навча­
ється (учні, студенти). Тому для визначення психологічних особливостей осіб з
високим рівнем соціального утриманства обрано саме студентів. До групи дослі­
джуваних входили 47 студентів Львівського ліцею менеджменту віком
16- 17 років.

Методи дослідження. Дослідження Проведено методом тестування. Учасни­
кам потрібно було відповісти на запитання анкети С. Грабовської, щоб визначити 
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рівень соціального утриманства, орієнтувальної анкети за В. Смейклом і М. Куче­
ром для визначення рівня спрямованості (на себе, на взаємодію чи на завдання) та
Фрайбурзького особистісного опитувальника (модифікована форма В) для визна­
чення домінантних особистісних рис.

Методи статистичного опрацювання інформації: для аналізу результатів до­
слідження використано кореляційний аналіз.

Результати дослідження. Гіпотезу про залежність рівня соціального утри­
манства та типу спрямованості особистості не підтверджено. Не виявлено жодних
статистично достовірних залежностей з якимось із типів спрямованості. Гіпотезу
про наявність специфічних особистісних рис підтверджено (див. рис. 1).

Специфічні риси особистості г
Невротичність - 0,476
Депресивність -0,371
Відкритість 0,400
Емоційна лабільність - 0,374

Рис. 1. Залежність між рівнем соціального утриманства й особистісними рисами (р<0,05)
Отже, як засвідчують представлені в таблиці результати дослідження, чим

вищий рівень соціального утриманства, тим нижчі показники невротичності, де-
пресивності й емоційної лабільності. Людина, яка не відповідає за своє життя, яка
є «при комусь», завжди почуватиметься впевненіше, спокійніше, ніж людина, яка
цілковито відповідає за себе і, можливо, ще за когось.

Результати дослідження також засвідчили взаємозалежність рівня соціаль­
ного утриманства та рівня відкритості. Шкала відкритості у Фрайбурзькому осо-
бистісному опитувальнику відіграє подвійну роль: вона визначає рівень щирості
відповіді на запитання опитувальника й відкритість, довіру особи до соціуму й со­
ціального оточення особистості. Отож природно, що респонденти з вищим рівнем
соціального утриманства відкритіші до суспільства й до окремих його представ­
ників, тому що вони незалежні від нього.

Додатково пояснити наявність саме таких психологічних рис в осіб з висо­
ким рівнем соціального утриманства може те, що ці особи вже пережили кризу
ідентичності, яка характерна для цієї вікової категорії в умовах сучасного суспіль­
ства періоду трансформацій, і визначили свою життєву позицію, що допомагає їм
підтримувати душевну рівновагу.

Висновки. Результати дослідження дають змогу зробити висновок, що вибір
такого способу соціальної поведінки, як соціальне утриманство, сприяє внутріш­
ньому комфортові особистості, зменшує рівень невротичності та депресивності,
нормалізує емоційний стан. Однак кореляційні зв’язки засвідчують лише про пев­
ні тенденції, а не про закономірності, тому в подальших дослідженнях потрібно
шукати інші психологічні чинники, які вливають на формування стратегії соціа­
льного утриманства в конкретної особи. Також варто вивчати рівень «пасивності»
осіб з високим рівнем соціального утриманства та їхнє ставлення до держави.
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У статті доведено актуальність крос-культурних досліджень. Визначено, які
саме цінності можна зарахувати до загальнолюдських з метою пошуку стійкого
підгрунтя для спільного діалогу різних культур. Стисло розглянуто історію
вивчення поняття «ціннісні орієнтації» і стан дослідження цієї проблематики в
українській та зарубіжній психології, зокрема проблеми ціннісних орієнтацій осіб,
які працюють. Проаналізовано ціннісні орієнтації працівників (за методикою М.
Рокича) - представників двох культур: України та Туреччини.

Ключові слова: цінність, ціннісні орієнтації, термінальні та інструментальні
цінності, крос-культурні дослідження, працівники.

Останнім часом значно посилилася міжкультурна взаємодія етносів. При­
чому ця тенденція за різних соціальних умов виявляється досить неоднозначно: в
одних ситуаціях стає джерелом загострення етнокультурних суперечностей, в ін­
ших - яскравим виявом однієї з об’єктивних закономірностей інтеграційних про­
цесів. Знання міжкультурних відмінностей сприяє ефективнішій взаємодії з пред­
ставниками іншої культури, уникненню міжетнічного напруження, слугує пора­
дою в етнічних конфліктах. Тому важливо й доцільно вивчати те спільне, що
характеризує поведінку людини незалежно від впливу культури. Крім того, між-
культурні відмінності дають змогу краще усвідомити особливості власної культу­
ри. На актуальності крос-культурних досліджень наголошує зокрема
Е.Н. Рєзніков: «Майже відсутні дослідження, які були б пов’язані з прогнозуван­
ням поведінки етнічних груп і окремих представників етносу, а такі праці, на мій
погляд, життєво необхідні». Крім того, перспективним напрямом прикладних до­
сліджень є використання етнопсихологічних характеристик у різних видах профе­
сійної діяльності (педагогіці, медицині, бізнесі) [6, с. 217].

Звичайно, умови матеріального життя, природне оточення (ландшафт), клі­
мат, політичні й соціальні умови впливають на відмінності в менталітетах і націо­
нальних характерах, тобто психіка залежить від способу життя й змінюється зі
зміною способу життя [6]. Відповідно до цих детермінант, кожна етнічна культу­
ра, базуючись на певних нормах, цінностях, ідеалах, формує свій специфічний
культурний соціум, свою форму соціокультурного спілкування, свої морально-
етичні засади суспільного життя, у тому числі певні типи мислення, ціннісні
орієнтації, самобутність світосприйняття. І в цьому сенсі жодна культура не здат­
на замінити собою іншу.

© І. Брийовська, 2004
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Серед найменш досліджених проблем в етнічній психології - природа, сут­

ність і функції етнопсихологічних явищ. Найфундаментальнішою проблемою ет­
нічної психології, зокрема й крос-культурних досліджень, є структура етнопсихо­
логічних характеристик народу, які Е.Н. Рєзніков розглядає як ієрархічно органі­
зовану багатомірну систему, що включає кілька рівнів: ціннісні орієнтації,
ставлення до різних явищ навколишньої дійсності, своєрідність виявів пізнаваль­
ної, емоційної і вольової сфер психіки і темпераменту. Ціннісні орієнтації важли­
во досліджувати ще й тому, що вони допомагають розкривати етнопсихологічні
характеристики народу. Крім того, система ціннісних орієнтацій особистості зав­
жди адекватна системі цінностей суспільства: слідом за переоцінюванням ціннос­
тей, що відбувається в суспільстві постійно, відразу ж змінюються ціннісні орієн­
тації особистості. Тобто через дослідження ціннісних орієнтацій окремих індиві­
дів є змога дізнатися про цінності, притаманні певному суспільству [6, с. 217].

Наше крос-культурне дослідження ціннісних орієнтацій здійснено на вибір­
ці працівників, оскільки, на нашу думку, ця категорія людей краще може репре­
зентувати ціннісні орієнтації своєї культури, ніж молодь, школярі чи підлітки, у
яких система ціннісних орієнтацій ще формується і нагадує радше ціннісні ідеали.
Крім того, численні дослідження засвідчують, що в юнацькому віці для ціннісних
орієнтації характерні динамічність і нестійкість. Диференціація як психологічний
механізм ціннісних орієнтацій у старшокласників повністю ще не сформована [1].
Крім того, знаючи та враховуючи цінності працівників, керівництво має змогу ви­
значати психологічний клімат в організації й планувати її курс на майбутнє, допо­
магає зрозуміти й спрогнозувати причини поведінки персоналу. Дуже часто саме в
ціннісно-позиційній сфері можна побачити перші натяки на психологічні пробле­
ми, які ще тільки починають виникати в організації [2, с. 595].

Отже, актуальність дослідження випливає як зі суспільної його значущості,
так і з власне наукової специфіки проблеми.

Метою нашого дослідження є:
— Проаналізувати стан вивчення проблеми крос-культурних досліджень і,

зокрема, проблеми ціннісних орієнтацій у соціальній психології;
— Визначити місце й значущість проблематики ціннісних орієнтацій у кон­

тексті сучасних крос-культурних досліджень;
— Здійснити експериментальне дослідження ціннісних орієнтацій

працівників фармацевтичних фірм;
— Виявити відмінності ціннісних орієнтацій в умовах різних культурних

особливостей.
Серед сучасних науковців, які займаються крос-культурними дослідження­

ми, відзначимо таких: у США - Г. Тріандіс, Р. Бріслін, В. Гандікунст, У. Кім,
Ф. Ксу, В. Ламберт, В. Лоннер, Р. Мунро; у Канаді - Дж. Беррі, А. Кукла; у
Великобританії - С. Бокнер, Д. Пибоди, Г. Ягода; у Швейцарії - П. Дазен; у
Франції - О. Клайнберг; у Нідерландах - Г. Хофстеде; в Ізраїлі - Е. Амір; у Гон­
конгу - М. Бонд. Учені С. Швартц [19], В. Білскі [19], А. Барді, Р. Сміт вивчають
саме ціннісні орієнтації в крос-культурному аспекті.
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Серед науковців, які жили й працювали в колишньому Радянському Союзі,

сформувалося коло найпомітніших дослідників, які вивчають аналогічні питання,
зокрема в галузі етнографії та етносоціології (Ю. Арутюнян, Ю. Бромлей,
М. Губогло, Л. Дробижева, К. Коростеліна, І. Кон, Б. Поршнєв, Г. Старовойтова,
А. Сусоколов) і психології (Г. Андрєєва, В. Бизова, Б. Душков, Г. Кцоева-
Солдатова, Н. Лебедєва, В. Левкович, А. Леонтьєв, А. Мулдашева, Л. Науменко,
В. Петренко, Е. Рєзніков, Т. Стефаненко, А. Сухарев, П. Шихирев, Е. Шлягина).
Вони досліджують, здебільшого, трансформації етнічної ідентичності, динаміку
міжетнічних відносин, проблеми етнічних меншин, міграцій, акультурації.

Поняття ціннісних орієнтацій введено в післявоєнній соціальній психології
як аналог філософського поняття цінностей, однак дотепер нема чіткого концеп­
туального розмежування між цими поняттями. Хоча ціннісні орієнтації розглядали
як індивідуальні форми репрезентації надіндивідуальних цінностей, поняття цін­
ностей і ціннісних орієнтацій розрізняли або за параметром «загальне - індивідуа­
льне», або за параметром «реально діюче - рефлексивно усвідомлюване», залежно
від того, чи визнавали індивідуально-психологічні форми існування цінностей,
відмінні від тих, що наявні у свідомості. Нині найприйнятнішим є висхідне за
К. Клакхоном визначення цінностей як аспекту мотивації, а ціннісних орієнтацій
як суб’єктивних концепцій цінностей чи різновидів атитюдів (соціальних устано­
вок).

Найвагомішим і методично найобґрунтованішим напрямом вивчення цінні­
сних орієнтацій були дослідження, які здійснював наприкінці 60-х - у 70-х рр. у
США М. Рокич, а також учені в інших країнах на основі розробленого ним методу
прямого ранжування цінностей. Цінність Рокич визначає як стійке переконання в
тому, що певний спосіб поведінки чи кінцева мета існування має потенційне зна­
чення з особистого або соціального погляду, на відміну від протилежного чи зво­
ротного способу поведінки або кінцевої мети існування. Для людських цінностей
характерні такі основні ознаки: 1) загальна кількість цінностей, що є надбанням
людини, порівняно невелика; 2) усі люди володіють тими самими цінностями, хо­
ча й різною мірою; 3) цінності організовано в системи; 4) джерела людських цін­
ностей -у культурі, суспільстві і в його інститутах, в особистості; 5) вплив цінно­
стей є практично в усіх соціальних феноменах, що заслуговують на вивчення [7].

М. Рокич розрізняє два класи цінностей: термінальні й інструментальні. Те­
рмінальні цінності він визначає як переконання в тому, що певна кінцева мета ін­
дивідуального існування з особистого й суспільного поглядів заслуговує на те,
щоб до неї прагнути; інструментальні цінності - як переконання в тому, що пев­
ний образ дій (н/д, чесність, раціоналізм) з особистого й суспільного поглядів є
кращим у будь-яких ситуаціях. Для діагностики індивідуальних ієрархій ціннос­
тей Рокич розробив метод, що став досить популярним, - метод прямого ранжу­
вання цінностей, які згруповано у два списки - термінальні й інструментальні цін­
ності. Масштабні дослідження, які вчений здійснив за допомогою цього методу на
загальнонаціональній американській вибірці, дали змогу виявити й проаналізувати
зв’язок задекларованої значущості (рангу) різних цінностей з такими змінними, як 
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стать, вік, соціальний стан, достаток, освіта, раса, політичні переконання. Резуль­
тати дослідження інших авторів засвідчили зв’язок цінностей з деякими особисті-
сними особливостями, а також їхню крос-культурну специфіку. У 80-ті роки С.
Швартц (5. 8сЬ\уагІ2) і В. Білскі (XV. Віїзку) спробували створити більш диферен­
ційовану й обгрунтовану класифікацію цінностей, ніж у Рокича, і розробили свою
діагностичну методику [7].

В СРСР, незадовго до виходу основних монографій Рокича з проблеми цін­
ностей, було створено дослідницьку групу для вивчення ціннісних орієнтацій. Ме­
тодику Рокича вже в 70-ті рр. адаптували А. Гоштаутас, О. Семенов і В. Ядов в
ІСЕП АН СРСР. У процесі адаптації список термінальних цінностей було істотно
змінено - частково через культурні, частково через політичні чинники. Тоді ж
різні автори почали звертати увагу на проблему розбіжності між декларованими й
реальними цінностями. Найдокладніше проаналізувала методичний аспект цієї
проблеми група одеських соціологів [7].

Треба зазначити, що вивчення ціннісних орієнтацій інколи супроводжується
вивченням таких дотичних до цього питань, як ціннісні уявлення, цінності, цінні­
сні стереотипи, ціннісні ідеали, ціннісна ретроспектива, система цінностей кон­
кретних людей [7].

Радянські вчені досліджували ціннісні орієнтації працівників трудових ко­
лективів. Вони приділяли увагу вивченню ціннісних орієнтацій у сфері трудової
діяльності, виявленню факторів, які зумовлювали певну ієрархію ціннісних орієн­
тацій населення, яке працює, тощо. Окремі науковці тісніше пов’язували ціннісні
орієнтації особистості з умовами її життєдіяльності, функціональним змістом пра­
ці, кваліфікацією, демографічними характеристиками, проблемами соціального
регулювання виробничих процесів та ін. Частина досліджень стосується мораль­
но-ціннісних орієнтацій трудового колективу (В. Ж.мир, О. Ручка, Є. Головаха та
ін.), правових, естетичних, соціально-політичних ціннісних орієнтацій у сфері ви­
робництва, побуту, дозвілля (В. Ядов, Є. Бєляєв, В. Водзінська, Е. Якуба,
В. Андрущенко та ін.). Ці та інші вчені вивчали морально-психологічний клімат у
колективі і простежували його вплив на ціннісні орієнтації членів колективу. При
цьому акцентували на вивченні соціально-психологічних механізмів поведінки
людини, способу життя і його впливу на ціннісні орієнтації особистості і навпаки,
на виявленні залежності між трудовими і ціннісними орієнтаціями у вільний від
роботи час, простежували зворотний вплив ціннісних орієнтацій на трудову
активність особистості та інші аспекти цієї проблеми [3].

Діяльність сучасної організації в будь-якій галузі виробництва чи послуг
обов’язково містить ціннісний аспект, тобто наявність зримих, а частіше - прихо­
ваних очікуваних стандартів поведінки, яких повинні дотримуватися працівники.
При тому дотримання цих стандартів не є примусовим, і самі працівники тракту­
ють його як гідну й коректну поведінку. З якими ж ціннісними альтернативами
стикається більшість працівників організацій? Деякі з них представлено в табл. 1
[2, с. 572].
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Ще один цікавий напрям вивчення ціннісних орієнтацій - дослідження осо­
бливостей ціннісних орієнтацій особистості окремих регіонів України. У цьому

Табл. 1. Цінності і ціннісні альтернативи, з якими регулярно зіштовхуються працівники ор-
ганізації [2, с. 573]_________________________________________________________________

Влада

Чи потрібно виконувати будь-який наказ, якщо він виходить
«зверху»?
Чи можна піддавати владу сумніву?
Чи варто підкорятися лише під погрозою покарання?

Закон
Чи потрібно (і чи завжди) іти услід букві закону?
Чи згодні ви з висловлюванням: «Закон, что дьішло: куда
повернул, то и вьішло»?

Робота

Чи є робота головним заняттям у житті людини?
Чи можна по-справжньому працювати, якщо займатися
нелюбимою справою?
Чи можна пожертвувати здоров’ям і особистим життям заради
справи?

Результат
Чи може бути така мета, заради якої можна використовувати
будь-які засоби?
Який результат можна вважати задовільним/гідним?

Вік Вік - «багатство» чи «втрата»?
Чи може бути вік достатньою підставою для поваги?

Освіта
Наскільки можна довіряти думці експерта?
Що важливіше: знання чи «природна кмітливість»?
Чи можна судити про людину за її освітнім рівнем?

Рівність людей

Чи можуть національні відмінності впливати на
взаємовідносини людей?
Чи треба ставитися однаково до чоловіків та жінок?
Чи повинні жінки мати особливі привілеї?

Відношення до
ризику

Чи має життя людини виключати ризик?
Чи може бути виправданим ризик, якщо невдача може
вплинути на життя інших людей?

Допомога
іншим

Чи потрібно допомагати літнім людям, хворим, незаможнім,
безробітним?
Чи варто виконувати «чужу» роботу, якщо не передбачена
винагорода?
Необхідно привносити у свою роботу почуття і емоції чи слід
бути винятково раціональним?

Заохочення чи
покарання

Що змушує людей змінити свою поведінку: покарання чи
заохочення?
Чим можна насправді зацікавити людей?
Чи можуть люди добре працювати, якщо над ними не буде
погрози покарання?

Задоволення Чи повинна людина заслужити право на задоволення?
Чи може робота бути задоволенням?
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аспекті заслуговує на увагу дослідження І. Миговича ціннісних орієнтацій насе­
лення Закарпаття в умовах соціокультурної трансформації [11]. Результати со­
ціологічного дослідження, яке здійснив автор, засвідчили, що ціннісні орієнтації
закарпатців зазнали істотних змін, для них характерна нестабільність, суперечли­
вість, амбівалентність. Однак збереглися такі загальнолюдські цінності: гуманізм,
гідність, праця та інші. 62% вважають працю визначальною умовою свого життя й
соціального самопочуття, водночас 20,1% не задоволені своєю працею, її умова­
ми; 32,6%, щоб поліпшити свій матеріальний стан, мають намір поїхати «на заро­
бітки» за кордон, 22,7% - займатися бізнесом, 13,9% - працювати на кількох ро­
ботах. Традиційне розуміння праці, зазначає автор, дедалі більше набуває в закар­
патців підприємницького забарвлення. Водночас чимало закарпатців боїться
поглиблення матеріальної нерівності. Тобто ціннісні орієнтації можуть змінюва­
тися відповідно до змін у суспільстві, умов життєдіяльності людини, її потреб ТО­
ЩО [3].

Виникаючи в результаті суспільної практики, ціннісні орієнтації тієї чи ін­
шої епохи, як зазначають дослідники, беруть участь у формуванні типу особистос­
ті, її поведінкових і ментальних навичок і в цій ролі пронизують собою всю куль­
туру, всі універсали цієї культури. «Жива епоха», постаючи з глибин суспільного
буття, вносить свою ціннісну тональність до всіх сфер суспільної свідомості, де­
термінуючи їх у цьому аспекті [5, с. 53-54].

Включення особистості до процесу формування нового соціального макро-
середовища на основі поєднання систем цінностей і ціннісних орієнтацій інших
держав з традиційними цінностями й ціннісними орієнтаціями власного народу є
одним з найактивніших чинників формування системи цінностей і ціннісних оріє­
нтацій самої особистості. Традиційні цінності народу, для яких характерні стабі­
льність, певний консерватизм, відіграють при цьому особливу роль - вони
«...формують те нерозчленоване осереддя, притаманне кожній національній куль­
турі, завдяки якому, власне, й говорять про певну специфіку того чи іншого етно­
су - «душу народу», його культуру, психологію, ментальність» [16, с. 13].

Результати дослідження. Методика: для вивчення ціннісних орієнтацій ви­
користано методику «Ціннісні орієнтації» М. Рокича [15], [18] (адаптація А. Гош-
таутаса, О. Семенова, В. Ядова), яка включає два переліки цінностей: термінальні
та інструментальні, по 18 позицій кожен.

Досліджувані: дослідження здійснено в 2003 та 2004 роках серед працівни­
ків фармацевтичних фірм. В Україні - у Львові на фабриці «Галичфарм», вибірка
становить 103 особи (50 жінок і 53 чоловіки), серед яких 32 особи - робітники,
тобто низькокваліфіковані працівники (14 жінок і 18 чоловіків), 39 осіб - службо­
вці (22 жінки та 17 чоловіків), 32 особи - керівники, тобто висококваліфіковані
працівники (14 жінок та 18 чоловіків). У Туреччині - у Стамбулі на швейцарській
фірмі «Моуагііз», вибірка включає 102 особи (48 жінок і 54 чоловіки), серед яких
31 робітник (14 жінок і 17 чоловіків), 37 службовців (21 жінка і 16 чоловіків), 34
керівники (13 жінок і 21 чоловік). Розподіл працівників на три професійні статуси
аргументуємо тим, що в такому разі достовірніше буде представлено результати 
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дослідження, ніж якби ми опитували тільки керівників чи тільки робітників. Для
максимального отримання достовірних результатів імена та прізвища працівників
не фіксувалися.

Аналіз побудований таким чином, що спочатку проаналізовано
найважливіші термінальні цінності української та турецької вибірки, тоді наведе­
но підсумок за цим списком цінностей, спільне й відмінне для двох вибірок. Після
цього проаналізовано найменш важливі термінальні цінності: окремо для
української вибірки і окремо для турецької, далі також наведено підсумок за цим
списком цінностей, спільне й відмінне для двох вибірок. Аналогічно
проаналізовано інструментальні цінності. Результати зображено на двох графіках
(рис. 1 і рис. 2).

Аналіз за шкалою «термінальні цінності» засвідчив (рис. 1), що з-поміж 18
цінностей українська вибірка поставила на перші п’ять позицій здоров’я (фізичне і
психічне), щасливе сімейне життя, кохання (духовна і фізична близькість з коха­
ною людиною), цікава робота, наявність хороших, вірних друзів; турецька вибірка
- здоров’я (фізичне і психічне), щасливе сімейне життя, свободу (самостійність,
незалежність у судженнях і вчинках), упевненість у собі (внутрішня гармонія,
свобода від внутрішніх протиріч, сумнівів), кохання (духовна і фізична близькість
з коханою людиною). Тут і далі цінності перераховано від найважливіших до
найменш важливих.

Рис. 1. Термінальні цінності працівників. На осі абсцис (X) - перелік 18 термінальних цін­
ностей методики М. Рокича. На осі ординат (У) - середнє вагове значення кожної цінності у вибір­
ці; його введено й пораховано суто для порівняння між двома вибірками.

Серед найважливіших «термінальних цінностей», як засвідчує дослідження,
спільним для обох вибірок є здоров’я (фізичне і психічне) - воно на першому міс­
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ці, тобто для 205-людей двох культур ця цінність з-поміж 18 цінностей є найваго­
мішою. Наступну цінність — щасливе сімейне життя — на друге місце теж постави­
ли і українська, і турецька вибірки. Ще до п’ятірки найважливіших спільних цін­
ностей належить кохання (духовна і фізична близькість з коханою людиною), але
для української вибірки кохання є більш значущим. Цікавим є той факт, що дослі­
джувані з різних культур на перші місця ставлять однакові цінності.

Відмінним в обох вибірках є те, що серед п’яти найважливіших цінностей
українська вибірка називає також цікаву роботу і наявність хороших, вірних дру­
зів, а турецька - упевненість у собі (внутрішня гармонія, свобода від внутрішніх
протиріч, сумнівів) та свободу (самостійність, незалежність у судженнях і вчин­
ках), що, можливо, зумовлено сильними релігійними та сімейними традиціями,
характерною волелюбністю народу і колективістським типом культури [10], коли
індивід надто залежить від свого соціуму і має менше шансів на незалежність у

• широкому розумінні, ніж у країнах з індивідуалістською культурою. Крім того,
незалежність (здатність діяти самостійно, рішуче) з переліку інструментальних
цінностей (див. рис. 2) теж є більш значущою для турецьких досліджуваних, ніж
для українських.

Результати нашого дослідження (про важливість для індивіда сім’ї та здо­
ров’я) частково збігаються з результатами інших українських досліджень, що мо­
же свідчити про валідність нашого дослідження і про те, що його проведено доб­
ре. Наведемо інформацію про деякі дослідження, здійснені 2003 р. Соціологічна
служба Центру ім. Разумкова, провівши 21-29 квітня 2003 року опитування,
з’ясувала, що найбільше щастя (тобто найцінніше) для українців - це впевненість
у завтрашньому дні. Так вважає майже кожен третій сучасний українець (28,8%).
На думку 26,7% опитаних наших співвітчизників, запорукою справжнього щастя є
родинне вогнище, сім’я. Кожен десятий українець (10,8%) першочерговою пере­
думовою для побудови власного щастя назвав наявність значної суми грошей.
Далі йде кохання (любов) (7,2% опитаних відповіли, що для повного щастя їм
передовсім потрібне саме це), цікава робота (6,6%), чиста совість (5,7%), відчуття
своєї необхідності (5,2%), власний будинок (3,5%). І лише 2% українців вважають,
що основне для щастя - свобода, незалежність (на противагу турецькій вибірці, у
якій свобода, незалежність - на провідних місцях). Також у грудні 2003 р. опри­
люднено результати соціологічного опитування, яке провели центр «Соціальний
моніторинг» та Український інститут соціальних досліджень. Найбільше
респондентів - 73% - висловилися, що почуття щастя визначає здоров’я (власне та
близьких людей). Чимало опитаних також зазначили, що щасливі вони через
сім’ю, гроші, дітей, упевненість у завтрашньому дні, кохання та надійних друзів.
Цікаво, що п’ята частина населення нашої держави була б щаслива, якби у світі
панував спокій та злагода, а наша держава зміцнила б свій авторитет. Ще одне
дослідження дало результати, що найголовніше - це здоров’я і час, проведений із
близькими і дорогими людьми (кохання).

Вищезазначені дослідження засвідчують значущість для українців матеріа­
льних благ. У нашому дослідженні цієї тенденції не виявлено. Це, найочевидніше, 
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може бути пов’язано з тим, що наша вибірка представлена тільки населенням, яке
працює, систематично отримує зарплату і є впевненішим у майбутньому, на про­
тивагу вибірці з інших досліджень, у яких були й особи, які не працюють. Крім
того, люди, які тягнуться за «довгим рублем» і для яких матеріальні блага є метою
життя, не могли опинитися в нашій вибірці - тому що не пішли б працювати на
фабрику, на якій не обіцяють надприбутків.

Висновки про величезну роль у свідомості людини цінностей сім’ї та здо­
ров’я (що засвідчує й наше дослідження) наявні в роботах багатьох авторів - тому
що «...людина розглядає сім’ю як оплот у ненадійному й небезпечному світі»
[17, с. 86-87]. Наприклад, проведено дослідження з вивчення ієрархії життєвих
цінностей викладачів у двох технічних ВНЗ України (результати опитування в них
мало між собою відрізняються) і виявлено, що на першому місці - сім’я, на 2-3-му
- пізнання й здоров’я, на 4-му - робота, на 5-му - матеріальне благополуччя.
Оскільки ціннісні орієнтації - це типово-особистісні характеристики, вони значно
змінюються від респондента до респондента. Розмах важливості цінностей у зга­
даному дослідженні, найменш важливих для всієї сукупності респондентів, стано­
вив 1-4, частіше 1-5, а для найважливіших - 3-5. Найодностайніше респонденти
оцінювали значущість сім’ї (коефіцієнт варіації дорівнює всього 0,12), пізнання,
матеріального благополуччя і праці. Найбільші розходження - в оцінюванні
значущості щастя для суспільства і духовності (0,49) [17, с. 85-89].

Наведемо для зіставлення результати останніх досліджень ціннісних орієн­
тацій в Україні, у яких також очевидною є значущість цінностей сім’ї та здоров’я.
У результаті дослідження, яке здійснила Н. Ю. Логвінова [8] в Харкові та в Сургу-
ті (вибірка - 150 осіб) в 1993-1998 роках, виявлено, що для всіх опитаних, неза­
лежно від віку, соціального статусу, виду хронічного психоемоційного напружен­
ня, стану здоров’я, важливими є цінності, що становлять інтимно-особистісну
сферу, а саме: сім’я, здоров’я, любов, друзі (такі самі результати і в нашому дослі­
дженні). Знехтувано такі цінності: активність, воля, розваги, мир. На базі Харків­
ського інституту О. Д. Научитель [13] в 1993 - 1998 роках опитала 385 осіб, у ре­
зультаті з’ясувалося, що найважливішими з термінальних цінностей є здоров’я
(для 63,5% осіб), кохання (40,9%), упевненість у собі (36,2%), сім’я (21,7%). У
1996 - 2000 роках Т. Кадикова [4] опитала 535 студентів-психологів у Донецьку.
Показово те, що більшість студентів на перші вісім місць поставили такі цінності:
1) здоров’я; 2) любов; 3) сім’я; 4) цікава робота; 5) матеріальне забезпечення; 6)
діти; 7) активна діяльність, емоційно насичене життя; 8) дружба. До переліку
цінностей було включено цінність «приватна власність». Вона стає вагомішою для
студентів на п’ятому курсі, порівняно з першим. Західні психологи, наприклад У.
Джеймс, вважають, що потреба мати власність є органічною потребою людини,
яка виявляється в найперші роки життя людини [17, с. 103-104]. Аналогічні ре­
зультати отримала Н. П. Максимчук [9], яка опитала 374 студенти в 1997-2000 ро­
ках на базі Кам’янець-Подільського державного педагогічного університету та
Національного педагогічного університету ім. М. Драгоманова.
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Отже, на нашу думку, цінності сім’ї та здоров’я є найважливішими не тіль­

ки для українського (у різних регіонах) та турецького суспільства, їх можна вва­
жати загальнолюдськими, що також підтверджують численні дослідження.

Аналіз найменш важливих «термінальних цінностей» української вибірки
засвідчив, що на останні п’ять позицій поставлено: задоволення, розваги (дозвіл­
ля; приємне, необтяжливе проведення часу, відсутність обов’язків), красу природи
і мистецтва (переживання прекрасного в природі і в мистецтві), рівність між лю­
дьми, щастя інших (рівні можливості для всіх, добробут, розвиток і досконалість
інших людей, всього народу, людства загалом), суспільне визнання (повага навко­
лишніх, колективу, колег, товаришів), хорошу ситуацію в країні, в нашому суспі­
льстві, збереження миру між народами (як умова благополуччя кожного). Тут і да­
лі цінності перераховано від найбільш знехтуваних до менш знехтуваних. У
турецькій вибірці на останніх п’яти місцях такі цінності: суспільне визнання (по­
вага навколишніх, колективу, колег, товаришів), задоволення, розваги (дозвілля;
приємне, необтяжливе проведення часу, відсутність обов’язків), краса природи і
мистецтва (переживання прекрасного в природі і в мистецтві), цікава робота та
хороша ситуація в країні, у нашому суспільстві, збереження миру між народами
(як умова благополуччя кожного).

Серед найменш важливих «термінальних цінностей», як засвідчує аналіз,
спільним для обох вибірок є однакова незначущість (трапляється серед останніх
п’яти позицій у переліку) таких цінностей: задоволення, розваги (дозвілля, приєм­
не, необтяжливе проведення часу, відсутність обов’язків), краса природи і мистец­
тва (переживання прекрасного в природі і мистецтві), суспільне визнання (повага
навколишніх, колективу, колег, товаришів), хороша ситуація в країні, у нашолгу
суспільстві, збереження миру між народами (як умова благополуччя кожного) -
цю цінність і українська, і турецька вибірки поставили на п’яте місце, тобто зі всіх
незначущих цінностей вона найбільш значуща. Зазначимо, що спільних найваж­
ливіших цінностей між вибірками було три, а спільних найменш важливих - чо­
тири.

Аналіз найменш важливих «термінальних цінностей» засвідчив, що відмін­
ним для обох вибірок є те, що на останні п’ять місць у переліку цінностей україн­
ська вибірка (на відміну від турецької) поставила ще рівність між людьми, щастя
інших (рівні можливості для всіх, добробут, розвиток і досконалість інших людей,
всього народу, людства загалом), а турецька вибірка, на відміну від української,
включила до п’ятірки неважливих цінностей «цікаву роботу».

Результати нашого дослідження частково збігаються з дослідженнями цін­
нісних уявлень, яке провів Д. Леонтьєв 1986 р. і повторно 1997 р. на вибірці
студентів [7]. Якісний аналіз дослідження (за методикою М. Рокича) засвідчив, що
найважливішими термінальними цінностями для студентів (як 1986 р., так і
1997 р.) є кохання (у нашому дослідженні ця цінність теж посідає перші три місця
і серед української, і серед турецької вибірки), цікава робота й наявність друзів (ці
цінності також є в переліку найважливіших для української вибірки).
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Значущість наступних термінальних цінностей у зазначеному дослідженні

[7] Д. Леонтьєва виявилася низькою: рівність (для української вибірки з нашого
дослідження теж неважливо, і є серед переліку останніх п’яти місць), задоволення
та хороша ситуація в країні (теж неважливо і для української, і для турецької гру­
пи з нашого дослідження, є серед переліку останніх п’яти місць).

Наведені результати засвідчують, що ціннісні орієнтації українців (опиту­
вання львів’ян, які працюють, 2003 і 2004 рр.) збігаються з ціннісними орієнтація­
ми російських студентів (інформація за 1986 та 1997 рр.), на противагу цінностям
турецьких працівників (2003 рік), які хоча й мають деякі спільні риси з цінностя­
ми українців, але не так, як українська вибірка із російською (див. також далі ре­
зультати дослідження за інструментальними цінностями). Отже, за ціннісними
орієнтаціями українці подібніші до росіян, ніж до турків. Наважуємося зробити
ще такий висновок: вік і час не так впливають на створення ціннісної системи
індивідів, як належність до певної культури (можливо, релігії чи інших чинників).
Звичайно, українці й росіяни теж належать до різних культур, але, напевно, той
факт, що українці й росіяни недавно жили в одній державі, яка формувала єдину
ідеологію, вплинуло на подібність результатів за ціннісними орієнтаціями.

Аналіз за шкалою «інструментальні цінності» засвідчив (див. рис. 2), що до­
сліджувані з української вибірки погоджуються в тому, що найважливішими (тоб­
то серед перших п’яти місць), на їхню думку, у людині є такі п’ять рис: чесність
(правдивість, щирість), відповідальність (почуття обов’язку, уміння дотримувати
слова), вихованість (гарні манери, ввічливість), життєрадісність (почуття гумору),
освіченість (широта знань, висока загальна культура). Аналіз за цією ж шкалою у
турецькій вибірці має такі результати: чесність (правдивість, щирість), відповіда­
льність (почуття обов’язку, уміння дотримувати слова), освіченість (широта знань,
висока загальна культура), вихованість (гарні манери, ввічливість), тверда воля
(уміння наполягти на своєму, не відступати перед труднощами).
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Рис. 2. Інструментальні цінності працівників
На осі абсцис (X)- перелік 18-ти інструментальних цінностей методики М. Рокича.
На осі ординат (У) - середнє вагове значення кожної цінності у вибірці; його введено й по­

раховано суто для порівняння між двома вибірками.
Аналіз серед найважливіших «інструментальних цінностей» засвідчив, що

спільним для обох вибірок є: чесність (правдивість, щирість), відповідальність
(почуття обов’язку, уміння дотримувати слова) - ці цінності обидві вибірки поста­
вили на перше і друге місця. До п’ятірки спільних (як для української, так і для
турецької вибірки) найважливіших інструментальних цінностей також увійшли:
вихованість (гарні манери, ввічливість) та освіченість (широта знань, висока за­
гальна культура). Отже, українські та турецькі досліджувані з переліку 18
інструментальних цінностей вибрали до п’ятірки найважливіших чотири однакові
цінності.

Наведемо для порівняння результати дослідження ціннісних уявлень
(інструментальних цінностей), здійсненого в 1993 - 1998 роках на базі
Харківського інституту (досліджено 385 студентів). Отримано такі результати:
вихованість — 49,1%, освіта - 46%, акуратність — 34,2%, відповідальність - 32%,
чесність - 23% [13]. Як бачимо, усі перераховані цінності (крім акуратності) так
само є найважливішими (тобто входять до п’ятірки перших) для респондентів з
України та Туреччини (205 осіб) у нашому дослідженні.

Відмінним в обох вибірках є те, що серед п’яти найважливіших цінностей
українська вибірка включає ще життєрадісність (почуття гумору), а турецька -
тверду волю (уміння наполягти на своєму, не відступати перед труднощами).

Отже, як засвідчує наше дослідження, у ціннісній системі опитаних цінність
«освіта» є досить вагомою. За тестом М. Рокича, пізнання (термінальні цінності) в 
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українській вибірці - на 12-му місці, у турецькій - на 6-му з 18-ти; освіченість
(інструментальні цінності) в українській вибірці на 5-му місці, у турецькій - на 3-
му з 18-ти. Тобто для турецьких досліджуваних пізнання та освіченість є
вагомішими. Такі результати, на нашу думку, можна пояснити не культурним
фактором, а, швидше, різницею в корпоративній культурі підприємств. Наприк­
лад, у турецьких працівників часто відбуваються різні семінари, тренінги, навчан­
ня за кордоном, у них, зрештою, вищі зарплати.

Угорський учений Ф. Гажо [14] пояснює таку ситуацію тим, що всі (тобто
всі в капіталістичних державах) сьогодні розуміють, що чим довше людина навча­
ється, тим менше в неї шансів матеріально себе забезпечити і менше шансів на­
здогнати щодо матеріальних благ тих, хто рано відмовився від навчання. Оскільки
в Україні вже сформовано таку орієнтацію на матеріальні блага, як це є в більшос­
ті індивідуалістичних країнах з капіталістичними традиціями, українці хоч і при­
діляють увагу освіті та навчанню і мають тенденцію до здобування другої вищої
освіти або декількох освіт (на відміну від турецького суспільства), але вже менше,
ніж у докапіталістичні часи, орієнтовані на вищий освітній рівень, а радше - на
збагачення капіталу.

Загалом вищу освіту треба розглядати не як самоціль, а як засіб розвитку
особистості для всіх сфер життя, зокрема для всебічної професійної підготовки, а
в орієнтаціях студентської молоді найповніше мають відображатися гуманістична
й професійна функції вищої освіти. Однак ціннісні уявлення молоді про освіту
слабо пов’язані з їхньою реальною поведінкою в навчальному процесі. Це свід­
чить про те, що ці уявлення є соціальним стереотипом, який формується в кон­
кретних соціальних умовах суспільства в процесі навчання і виховання у вигляді
стандартизованої думки про соціальні об’єкти. Соціальний стереотип, який
характеризує ціннісне уявлення молоді про освіту, не повною мірою відображає
сутність соціальних функцій освіти, а саме ту обставину, що освіта має забезпечи­
ти розвиток особистості як у професійному, так і в гуманістичному аспектах, і що
наявність певної освіти визначає також зміни соціального статусу індивіда, у тому
числі його службове просування [12].

Аналіз найменш важливих «інструментальних цінностей» української вибі­
рки засвідчив, що на останніх п’яти позиціях - непримиренність до недоліків у
собі й інших, високі запити (високі вимоги до життя і високі домагання), терпи­
мість до поглядів та думок інших (уміння прощати людям їхні помилки та омани),
тверда воля (уміння наполягти на своєму, не відступати перед труднощами), раці­
оналізм (уміння логічно мислити, приймати обмірковані, раціональні рішення).
Перелік цінностей тут і далі - від найбільш до найменш знехтуваних. Неважливи­
ми, на останніх п’яти місцях, для турецької вибірки є високі запити (високі вимоги
до життя і високі домагання), непримиренність до недоліків у собі й інших, акура­
тність (охайність, уміння тримати в порядку свої речі, порядок у справах), ретель­
ність (дисциплінованість), терпимість до поглядів та думок інших (уміння проща­
ти людям їхні помилки та омани). «Ретельність» могла потрапити на останні місця
через те, що немає прямого аналогу цього слова в турецькій мові, тобто вибірка, 
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можливо, до кінця не розуміла його значення. Слово, яке було перекладено, мало
старотурецькі корені, не всі могли його знати, а перепитати, може, соромилися,
щоб не видатися нерозумними.

Серед найменш важливих «інструментальних цінностей», як засвідчив ана­
ліз, спільним для обох вибірок є однакова незначущість (трапляється серед остан­
ніх п’яти позицій у переліку) високих запитів (високі вимоги до життя і високі
домагання), непримиренності до недоліків у собі й інших та терпимості до погля­
дів та думок інших (уміння прощати людям їхні помилки й омани).

За результатами аналізу найменш важливих «інструментальних цінностей»,
відмінним для обох вибірок є те, що на останні п’ять місць у переліку цінностей
українська вибірка (на відміну від турецької) поставила також тверду волю (умін­
ня наполягти на своєму, не відступати перед труднощами) та раціоналізм (уміння
логічно мислити, приймати обмірковані, раціональні рішення); турецька вибірка,
на відміну від української, поставила на останні п’ять місць акуратність (охай­
ність, уміння тримати в порядку свої речі, порядок у справах) і ретельність (дис­
циплінованість).

Як було зазначено вище, результати нашого дослідження перегукуються з
результатами дослідження ціннісних уявлень, яке здійснив Д. Леонтьєв 1986 р. і
повторно 1997 р. на вибірці студентів [7]. Якісний аналіз дослідження (за методи­
кою М. Рокича) засвідчив, що найважливішими для студентів (як і в 1986, так і в
1997 рр.) серед інструментальних цінностей виявилися чесність (важливо і для
української, і для турецької вибірок з нашого дослідження), життєрадісність (так
само важливо для української вибірки, бо є серед перших чотирьох місць з 18-ти),
відповідальність (так само важливо і для української, і для турецької вибірок з
нашого дослідження). Значущість таких інструментальних цінностей, як неприми­
ренність до недоліків та високі запити так само низька (і для української, і для
турецької вибірок є неважливі, тобто перебувають на останніх п’яти місцях з
вісімнадцяти), [7].

Отже, хоча українська вибірка більше схожа за ціннісними орієнтаціями з
російською, усе-таки можна говорити про те, що всі три вибірки є достатньо (для
порозуміння між собою) подібними за ціннісними орієнтаціями.

Наведемо результати дослідження ціннісних орієнтацій ще за однією мето­
дикою, хоча й менш популярною (у порівнянні з методикою М. Рокича)
(див. табл. 2), яка містить перелік 16 цінностей, які, у свою чергу, розділено на чо­
тири групи: індивідуалістичні цінності (споживання), сімейні цінності, соціальні
цінності, духовні цінності. Аналіз за цією методикою зроблено окремо для
чоловіків і окремо для жінок.

Для української вибірки (чоловіки) найважливішими є: сімейний добробут,
вірність, доброзичливість, слухняні діти в сім’ї, добробут країни, порядок у країні;
для турецької вибірки (чоловіки) - соціальна справедливість, доброзичливість, до­
бробут країни, порядок у країні, вірність, сімейний добробут.
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Джерело: Помиткін Е. О. Проблема розвитку та діагностики духовних ціннісних орієнтацій
у старшокласників//Практична психологія та соціальна робота. - 1998. -№ 10.-С. 11-17.

Табл. 2. Цінності, притаманні окремим рівням свідомості
Індивідуалістичні
цінності
(споживання)

Сімейні
цінності Соціальні цінності Духовні цінності

1
різноманітні
задоволення

5
сімейний
добробут

9
соціальна
справедливість

13
вірність

2
популярність та
визнання

6
вигідний шлюб

10
порядок у країні

14
доброзичливість

3
влада та впливовість

7
слухняні діти в
сім’ї

11
порозуміння між
громадянами

15
допомога тим, хто її
потребує

4
особиста безпека

8
спокійна
старість

12
добробут країни

16
гармонія з
природою

Неважливі для української вибірки (чоловіки) - вигідний шлюб, влада та
впливовість, різноманітні задоволення, популярність та визнання, гармонія з при­
родою; для турецької вибірки (чоловіки) - вигідний шлюб, популярність та виз­
нання, слухняні діти в сім’ї, різноманітні задоволення, спокійна старість. Тобто
для турків-чоловіків мають набагато більше значення групи соціальних та духов­
них цінностей, ніж для українців-чоловіків, для яких важливіша група сімейних
цінностей.

Для української вибірки (жінки) найважливішими є: сімейний добробут, ві­
рність, доброзичливість, слухняні діти в сім’ї, порядок у країні. Для турецької ви­
бірки (жінки) - сімейний добробут, особиста безпека, доброзичливість, вірність,
соціальна справедливість.

Неважливими для української вибірки (жінки) є: влада та впливовість, по­
пулярність та визнання, різноманітні задоволення, вигідний шлюб, гармонія з
природою. Для турецької вибірки (жінки) - вигідний шлюб, популярність та виз­
нання, різноманітні задоволення, слухняні діти в сім’ї, спокійна старість.

Для жінок обох держав найважливішими виявилися, звичайно, сімейні та
духовні цінності. З нашого дослідження випливає також, що належність до однієї
культури ще не визначає однакових цінностей у жінок чи чоловіків між собою, так
само як і належність до певної статі не є гарантією спільності цінностей. Але, без­
перечно, такі цінності, як здоров’я і сім’я, чесність, вірність, доброзичливість,
справедливість можна вважати загальнолюдськими і вічними.
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Отже, попри те, що існують відмінності, є багато спільних цінностей у сві­

домості працівників двох держав. За тестом М. Рокича виявлено, що найважливі­
ші з переліку термінальних цінностей (тобто на перших місцях) для обох вибірок є
«здоров’я...», «щасливе сімейне життя...», «кохання...»; найменш важливі (на
останніх п’яти місцях) - «задоволення, розваги...», «краса природи і мистецтва...»,
«суспільне визнання...», «хороша ситуація в країні...». Є, звичайно, і відмінності у
виборі цінностей, наприклад, серед п’яти найважливіших цінностей турецька ви­
бірка називає також «впевненість у собі...» та «свободу (самостійність, незалеж­
ність у судженнях і вчинках)», що, можливо, зумовлено сильними релігійними й
сімейними традиціями, характерною волелюбністю народу й колективістським
типом культури, де індивід дуже залежить від свого соціуму і має меншою кількі­
стю шансів на незалежність у широкому розумінні, ніж у країнах з індивідуаліст­
ською культурою. Крім того, цінність «незалежність» (здатність діяти самостійно,

■рішуче) з переліку інструментальних цінностей теж більш значуща для турецьких
досліджуваних, ніж для українських.

Найважливішими з переліку інструментальних цінностей для обох вибірок є
«чесність...», «відповідальність...», «вихованість...», «освіченість...»; найменш ва­
жливі - «високі запити...», «непримиренність до недоліків у собі й інших...», «тер­
пимість до поглядів та думок інших...».

За іншою методикою, спільними найважливішими цінностями для україн­
ської й турецької вибірок (для чоловіків і жінок) виявилися духовні та сімейні
цінності, а саме: сімейний добробут, вірність, доброзичливість.

Загалом дослідження засвідчило більшу подібність ціннісних орієнтацій
двох культур, ніж відмінність, що також може підтверджувати тезу про те, що іс­
нують загальнолюдські, базові цінності - ідеали й норми - які людство виробило в
процесі свого цивілізованого поступу.

Отже, вивчення тенденцій у духовно-культурних цінностях і ціннісних орі­
єнтаціях працівників дає змогу проникнути в глибинні процеси, що відбуваються
в суспільно-політичному, економічному й культурному житті нашого суспільства,
виявити взаємозв’язки і взаємозалежності між змінами, що відбуваються в системі
цінностей і ціннісних орієнтацій суспільства й індивіда (соціальної груші, класу,
нації).
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•
Народження неповносправної дитини пов’язано зі стресовими переживання­

ми кожного члена сім’ї. Здорові діти зазнають значних емоційних та адаптаційних
труднощів: самотність, втрата уваги й підтримки батьків, страх, сором. Підсвідомо
формується завищена потреба в досягненнях. Результати нашого дослідження це
підтверджують. Однак порівняно з сиблінгами здорових дітей сиблінги неповнос-
правних є більш емпатійні, просоціальні та стійкі до фрустрацій.
Ключові слова: сиблінг, неповносправна дитина, емоційні розлади, адаптаційні роз­
лади, фрустрація, сімейно-системний підхід.

Питання впливу наявності брата чи сестри, а також черговості народження
(сиблінг-позиції) на формування особливостей характеру та поведінки дитини в
сім’ї - не нове в психології. Концепції Г. Юнга, А. Адлера та їхніх послідовників
містять чітку систему поглядів на цю проблему. Як відомо, стосунки з братом чи
сестрою є зразком взаємин у суспільстві, першим досвідом дружби, турботи та
відповідальності, а також конкуренції й суперництва. Досвід бути старшим чи мо­
лодшим щодо своїх братів та сестер впливає на формування особистості,
життєвого шляху, таких характерологічних рис, як домінантність чи підкорюв-
аність, відповідальність чи пасивність, консервативність чи гнучкість.

Особистісне становлення може мати свої особливості, якщо один із
сиблінгів народжується неповносправним. Змінюється сімейна структура, сімейні
правила, традиції, ролі зазнають змін. Батьки відчувають біль утрати, розчаруван­
ня, зневіру, безпорадність. Оскільки сім’я є цілісною системою, то ті самі емоційні
та адаптаційні труднощі, які переживають батьки неповносправної дитини, гостро
відчувають та переживають здорові діти.

У зарубіжній психології цю проблему вивчають упродовж 25 років, однак
результати досліджень іноді досить суперечливі. Американські та німецькі науко­
вці 5изап Мс. Наїе, У/епсіу С. ОатЬІе, Апп СаШ, ЬеЬга ЬоЬаЮ, А. Ва§епЬо1т,
С. 6і11Ьег£ та'інші наголошують, що народження неповносправної дитини травма­
тично впливає на формування особистості сиблінга. Він переживає фрустрацію,
самотність та ізоляцію через брак батьківської уваги; відчуття неповноцінності;
страх за власне здоров’я; тривожність через надмірні очікування батьків. Власне
такі чинники, на думку багатьох учених, [1; 6; 9; 11], є визначальними в етіології
емоційних та адаптаційних розладів.

© М. Карпа, 2004
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зазначають, що досвід бути братом чи сестрою неповносправної дитини може
сприяти особистісній та соціальній зрілості, формуванню емпатійності, терплячо­
сті й поваги до інших, проникливості та розуміння, а також зумовлює високу фру-
страційну толерантність і стресостійкість. Оскільки висновки вчених досить су­
перечливі, важливо було провести додаткові дослідження з цієї проблематики, яка
досі не набула поширення в українській психології.

Одне з основних завдань нашого дослідження - з’ясувати ступінь впливу
народження неповносправної дитини на формування рис характеру та психічне
здоров’я її сиблінга.

Було висунуто такі гіпотези:
Н 01: у сиблінгів неповносправної дитини більше виявляються емоційні

розлади, ніж у сиблінгів повносправних дітей.
Н 02: у сиблінгів дітей з розумовим відставанням є труднощі в соціальній

адаптації.
Н 03: наявність неповносправної дитини в сім’ї зумовлює розвиток про-

соціальної поведінки її сиблінгів.
Спираючись на власний дворічний досвід роботи у Львівському навчально-

реабілітаційному центрі для дітей з вадами розвитку «Джерело» та на огляд дослі­
джень зарубіжних учених стосовно цієї проблематики, розглянемо докладніше осо­
бливості емоційних труднощів та адаптаційних проблем, які переживають здорові
сиблінги неповносправних дітей:

1. Почуття фрустрації - втрата очікувань стосовно брата чи сестри: «Це не та­
кий брат (сестра), якого я хотів би мати, про якого мріяв, яким гордився б».

2. Самотність, ізоляція через брак батьківської уваги, які спочатку самі пере­
живають депресію, а потім весь свій час і зусилля віддають неповносправній дитині,
з надією щось змінити. Не відчуваючи розуміння, співчуття й підтримки, дитина за­
микається в собі, сприймаючи неповноспрвного брата (сестру) як джерело бід і роз­
чарувань. Дітям може здаватися, що не варто обтяжувати батьків своїми проблема­
ми, що при батьках треба поводитися так, ніби все добре, щоб зайвий раз їх не за­
смучувати.

3. Необгрунтовані страхи та фобії. Дуже часто батьки замовчують, прихову­
ють від здорової дитини те, що відбувається з неповносправною, вважаючи першу
недостатньо дорослою для цього, бояться засмутити її чи травмувати. Або взагалі
нечасто обговорюють цю проблему вголос, перетворюючи її на сімейне табу. Однак
дитина добре відчуває гнітючість якоїсь таємниці, тому відповіді на свої запитання
намагається знаходити сама. Часто, коли здорова дитина ідентифікує себе з непов­
носправною, у першої можуть розвинутися страхи щодо свого здоров’я. Згідно з до­
слідженнями Гросмана [14], така ідентифікація, а також фобії зростають, коли непо­
вносправність є невидимою (епілепсія, генетична вада). Аналогічні думки в старшо­
му віці можуть стосуватися боязні народити власну дитину.

4. Загострене почуття провини. Діти можуть відчувати його, тому що вони
здорові, можуть бігати, вчитися, гратися, а брат чи сестра будуть, наприклад, завжди 
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прикуті до інвалідного візочка. Іноді дітям може здаватися, що вони самі чимось за­
винили, і тому сталося нещастя.

5. Почуття заздрості. Після народження дитини з вадами здорова дитина пере­
стає бути центром уваги родичів, у неї з’являються нові обов’язки, від неї почина­
ють більше вимагати. У такій ситуації вона може почувати заздрість: «Чому їй сті­
льки уваги? Чому їй дозволяють те, що мені забороняють? Чому їй нічого за прови­
ну, а мене карають?».

6. Підвищена збудливість, агресивність. Брак уваги, надмірна вимогливість,
заздрість і ревнощі виявляються агресією щодо неповносправної дитини, що в стар­
шому віці може стати зразком поведінки з іншими людьми.

7. Обтяжливе почуття сорому. Його дитина може мати через те, що брат чи
сестра виглядають не так, як інші діти, що на нього (на неї) показують на вулиці па­
льцем, а в школі однокласники вигадують образливі прізвиська. Сором дитина може
переживати також за свою сім’ю, яка часто стає закритою системою.

8. Невротична потреба в досягненнях часто притаманна сиблінгам неповносп­
равної дитини. На це впливають батьки, які, намагаючись компенсувати свої розча­
рування, пов’язані з народженням неповносправної дитини, мають надто великі очі­
кування стосовно здорової. Також це може залежати від самої дитини, яка своїми
успіхами намагається “купити” увагу й прихильність батьків. Формується невро­
тичний механізм, який ми змоделювали так: Формується невротичний механізм
(див. рис. 1).

Завищені вимоги від батьківБрак безумовної любові

«Я стану таким, щоб
заслужити любов»

«Я стану таким, щоб
заслужити співчуття»

Намагання розчулити
інших, нав’язування
почуття провини
Роль мученика

Неірег-синдром
Поступливість
Підлабузництво
Потреба уваги, похвали,
захоплення

Занижена самооцінка:
«Такий який я є -я не вартий любові»

Рис. 1. Чинники невротичних розладів сиблінгів неповносправної дитини
Описані вище спостереження підтверджують дослідження американських та

німецьких учених у 1980-90 рр. [14; 15].
Щоб емпірично перевірити гіпотези, висунені на початку роботи, ми прове­

ли дослідження, яке складалося з кількох етапів:
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І етап: опитування батьків неповносправної дитини, які зверталися для кон­

сультації в НРЦ «Джерело» (програма «Раннє втручання») щодо наявності емо­
ційних чи адаптаційних проблем у їхніх здорових дітей. Форма опитування - ан­
кетування. Участь узяло 22 батьків, здорові діти яких були молодшого шкільного
віку, а неповносправні - 3-18 років.

II етап: діагностика емоційних та адаптаційних проблем у сиблінгів непов­
носправної дитини. Група досліджуваних складалася з 22 дітей молодшого шкіль­
ного віку (7-11 р.), які є молодшими чи старшими братами (12 осіб) та сестрами
(10 осіб) дітей з фізичними та розумовими вадами.

III етап: замірювання емоційних та адаптаційних проблем у контрольній
групі. Контрольна група складалася з 26 дітей молодшого шкільного віку (учнів
СШ № 89), які теж є відповідно молодшими чи старшими сиблінгами здорових ді­
тей.

Дослідження індивідуально-особистісних особливостей сиблінгів здорових
та неповносправних дітей проведено за допомогою особистісного опитувальника
Кеттелла, методики Щур для виявлення особливостей самооцінювання, методики
«Казки Дюсс» для виявлення особливостей взаємодії з сиблінгами та проективних
малюнкових методик «Неіснуюча тварина» і «Малюнок сім’ї».

У результаті анкетування батьків неповносправних дітей отримано такі від­
повіді:

1. На запитання про поведінкові проблеми повносправної дитини 55% ба­
тьків (12 з 22) відзначили дратівливість, невстигання в школі та бажання постійно
завойовувати увагу, 18% батьків (4 з 22) - надмірну замкнутість, 13% батьків (3 з
22) назвали надмірну образливість їхніх дітей та інфантилізовану поведінку («ніби
він/вона мала дитина»). Троє батьків не зазначили жодних поведінкових проблем
(див. рис. 2).

Рис. 2. Поведінкові проблеми сиблінгів неповносправних дітей за свідченням батьків
2. На запитання про наявність будь-яких медичних (психосоматичних) про­

блем повносправних дітей не було стверджувальних відповідей, що може збігати­
ся з реальним станом здоров’я повносправної дитини або батьки можуть частково
ігнорувати цю проблему - порівняно з неповносправністю й проблемами іншої
дитини.
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3. У наступному запитанні батькам пропонували оцінити за п’ятибальною

шкалою взаємини між своїми дітьми: від ворожих (1 бал) до надзвичайно дружних
(5 балів) (див. рис. 3).

Рис. 3. Взаємини між дітьми в сім’ї
Отримано такі відповіді: 81% - досить теплі стосунки (Т); 9% - нейтральні

(Н); 10% - байдужі (Б).
У відкритому запитанні «Якщо існують проблеми у взаєминах вашої непов-

носправної дитини зі здоровим братом/сестрою, будь ласка, опишіть їх», батьки
називали такі проблеми: а) бажання здорового сиблінга завоювати увагу брата чи
сестри, гратися з ним, але це не завжди виходить; б) важко порозумітися між со­
бою, неповносправна дитина не говорить; в) брак турботи про неповносправного
сиблінга, агресивність щодо нього.

Аналізуючи результати досліджень, отриманих за методиками Кеттелла,
Щур та Дюсс, у контрольній та експериментальній трупах відзначимо такі тенден­
ції:

1) сиблінги неповносправних дітей менш товариські, відкриті, комунікабе­
льні. У них гірша соціальна адаптація, ніж у сиблінгів повносправних дітей.

2) для сиблінгів неповносправних дітей характерна більша домінантність,
схильність до протиставлення себе дітям і дорослим. Іноді, якщо лідерські тенде­
нції не мають реального втілення, вони поєднуються з поведінковими проблемами
та агресією. Причина цього в тому, що такі діти змалку переймають на себе роль
опікуна неповносправного сиблінга, іноді вимушено, заради прихильності та за­
воювання уваги батьків.

3) сиблінги неповносправних дітей - більш експресивні, нерозсудливі в по­
ведінці.

4) сиблінги неповносправних дітей мають вищий рівень поведінкової нор­
мативності, відповідальності, сміливості.

5) у сиблінгів здорових дітей переважає твердість, натомість сиблінги не­
повносправних дітей більш чуйні, у них розвиненіша емпатія, здатність розуміти
інших людей та співпереживати їм.

6) досліджуваним з контрольної групи притаманна більша тривожність, вра­
зливість, натомість брати/сестри неповносправних дітей стійкіші до фрустрацій.
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Щодо самооцінювання й оцінювання себе очима батьків та очима сиблінгів,

то ці показники вищі в сиблінгів неповносправних дітей. Показник просоціальної
поведінки теж є вищим у сиблінгів неповносправних.

Щоб з’ясувати особливості структури особистості, на формування якої
впливає народження неповносправного сиблінга, застосовано кореляційний та ре-
гресійний аналіз.

У результаті крос-кореляційного аналізу з'ясовано: якщо здоровий сиблінг
старший, у нього більшою мірою може виявлятися ворожість до молодшого не­
повносправного брата чи сестри, який (яка) вніс (внесла) стільки різких змін до
мирного існування їхньої сім’ї, забрав (забрала) стільки уваги, турботи й тепла.
Старший сиблінг вище оцінює себе очима батьків, як опікуна неповносправного,
важливого й потрібного батькам. Цікавим для інтерпретації є прямий
кореляційний зв’язок між оцінюванням себе очима неповносправного сиблінга й
ворожим ставленням до нього. Тобто чим вище дитина оцінює себе в очах свого
неповносправного сиблінга, тим більшою мірою в неї здатне виявитися вороже
ставлення до нього. Це досить парадоксальний зв’язок, що може вказувати на
певний внутрішній конфлікт у сиблінгів неповносправних дітей.

Злість, протест, агресія

Відчуття обов’язку
(я зобов’язаний ним опікуватися,
допомагати йому, розуміти його)

5)
Почуття провини за
вороже ставлення

Рис. 4. Внутрішній конфлікт, який можуть переживати сиблінги неповноспраних дітей
Щоб з’ясувати ступінь впливу народження неповносправної дитини на ви­

никнення емоційних та адаптаційних труднощів у їхніх сиблінгів, застосовано ре-
гресійний аналіз, виконаний у пакеті Зіаіізгіса 6.0. Побудовано регресійну модель,
згідно з якою незалежною змінною була наявна повносправність чи неповноспра­
вність сиблінга, а залежними - відповідні фактори за методикою Кеттела, Щур та
Дюсс. У результаті статистичних операцій з’ясовано коефіцієнт детермінації, який
вимірює ступінь розсіювання показників стосовно середнього значення.

Коефіцієнт детермінації цієї моделі - 0,22. Це означає, що ця реіресійна мо­
дель пояснює лише 22% розсіювання показників. Р - статистика Фішера, що вка­
зує на значущість регресії, становить 2,5, а р, рівень значущості моделі, — 0,509. З
отриманих показників можна зробити висновок про малу значущість цієї регре-
сійної моделі, оскільки р>0,05. Це свідчить про те, що в досліджуваній групі на­
родження неповносправної дитини в сім’ї не відіграє вирішальної ролі у форму­
ванні особистісних рис, що їх вивчали за методиками Кеттела та Дюсс.

Натомість регресійна модель, у якій незалежними змінними були і фактор
«повносправність-неповносправність», і фактор «сиблінг-позиція», пояснює 55%
розсіювання показників. Згідно зі статистичним критерієм Фішера, який становить 
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10,080 при р<0,01, ця регресійна модель є значущою. Таким чином, сиблінг-
позиція є вагомішим чинником, що впливає на формування певних особистісних
рис, на адаптацію, ніж наявність неповносправного сиблінга.

Аналізуючи малюнки зі зображенням сім’ї, ми насамперед звертали увагу на
взаємини між сиблінгами, зображеними на малюнку, і виокремили найхарактерніші
ознаки, що можуть свідчити про особливості емоційної сфери досліджуваних:

І - відсутність на малюнку автора чи сиблінга;
П - особливості розміру фігур автора й сиблінга;
Ш - розміщення на малюнку фігур автора й сиблінга;
IV - спеціальні ознаки конкуренції;
V - розмір фігур усіх членів сім’ї;
VI - загальний емоційний фон малюнка;
VII - інші спеціальні ознаки малюнка сім’ї.
Проаналізувавши малюнки «Неіснуюча тварина», ми визначили кілька най­

поширеніших ознак. їх об’єднано в такі категорії:
І - особливості розміщення тварини на папері;
П - особливості деталізації тварини (наявність усіх частин тіла);
Ш - інші ознаки, що вказують на особливості емоційної сфери.
Результати досліджень за обома проективними методиками засвідчують, що

діти, які мають неповносправних сиблінгів (та група, чиї діагностичні показники ви­
користано в роботі) є невпевненішими в собі, можуть мати труднощі в комунікатив­
ній сфері, відчувають брак психологічної опори та підтримки з боку сім’ї, пережи­
ваючи страх і сором більшою мірою, ніж сиблінга повносправних дітей. Також вони
інфантильніші, що пов’язано з дією психологічного захисного механізму регресії:
бажання повернутися в той час свого дитинства, коли вся увага, турбота й любов ба­
тьків належала тільки їм. Натомість порівняно з контрольною групою в бра-
тів/сестер неповносправних дітей рідше виявляються конфліктні стосунки з сиблін­
гами.

Результати дослідження проблеми впливу народження неповносправної ди­
тини на формування особистісних особливостей здорових сиблінгів засвідчили:

1. Для сиблінгів неповносправної дитини характерний статистично вищий рі­
вень поведінкової нормативності, відповідальності, сміливості, ніж для їхніх ровес­
ників, які мають здорових братів/сестер (1=2,87; р<0,01). Вони більш чуйні, у них
розвиненіша емпатія, здатність розуміти інших людей і співпереживати (1=1,93;
р<0,03). їм притаманна висока тривожність, однак, порівняно з досліджуваними ко­
нтрольної групи, вони стійкіші до фрустрацій (1=2,14; р<0,05).

2. Сиблінги неповносправних дітей більш просоціальні, менш ворожі в сто­
сунках загалом, у тому числі зі своїми братами/сестрами. Вони більшою мірою
приймають себе та своїх сиблінгів, тоді як між повносправними братами/сестрами
очевиднішими є конкурентні стосунки, ворожнеча.

3. Існує певне протиріччя в прямому взаємозв’язку таких чинників, як оціню­
вання себе очима сиблінга та вороже ставлення до нього, що може свідчити про вну­
трішній конфлікт між відчуттям обов’язку перед братом чи сестрою та злістю й про­



Дитяча неповносправність: проблема психосоціального впливу на ... дітей... 281
тестом, а також про відчуття провини за ці почуття, які переживають брати/сестри
неповносправних дітей.

4. Згідно з аналізом малюнкових методик, для сиблінгів неповносправних ді­
тей характерна більша невпевненість у собі, труднощі в комунікативній сфері, від­
чуття браку психологічної опори та підтримки з боку сім’ї, сильнішими є страх і со­
ром, інфантильність, ніж у сиблінгів повносправних дітей.

Отже, гіпотеза про те, що в сиблінгів неповносправних дітей більшою мірою
виявлятимуться емоційні порушення, у результаті дослідження (у цій експеримента­
льній групі) не підтвердилася. Щодо переважання труднощів у соціальній адаптації,
то ця гіпотеза потребує додаткових досліджень, оскільки отримано доволі супереч­
ливі результати. Згідно з кількісними результатами, соціальна адаптивність сиблін­
гів неповносправних дітей вища, однак, згідно з малюнковими методиками та спо­
стереженнями, у цих дітей є значні труднощі в соціальній адаптації. Однозначно
підтверджено гіпотезу про переважання просоціальної поведінки сиблінгів непов­
носправних дітей (чуйність, емпатійність, співчутливість) порівняно з ровесниками,
у яких є здорові брати чи сестри.
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